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Einzelkommentare

Die Forderung des Geistes und die geschichtliche Wirklichkeit

Am 25. April 1938, einen Monat nach seiner Ankunft in Paldstina, hielt
Buber seine Antrittsvorlesung an der Hebraischen Universitdt in Jerusa-
lem. Die Lehrveranstaltung, die in den Zeitungen als ein grofes Ereignis
angekiindigt wurde, behandelte das platonische und jesajanische Staats-
ideal, sowie die Unterschiede zwischen dem althebrdisch-biblischen und
dem griechischen Geistesbegriff. Sie wurde auf Hebréisch gehalten. Bei
der Abfassung des Manuskripts bediente sich Buber der sprachlichen
Unterstiitzung von Moshe Eliyahu Jernensky (1887-1949), eines hebrii-
schen Schriftstellers und Ubersetzers aus dem Russischen, Franzésischen
und Deutschen ins Hebriische, der in Berlin gelebt hatte und 1934 nach
Paldstina emigriert war. Bei den Zuhorern fand Bubers Antrittsrede gro-
Ben Beifall. Eine deutsche Ubersetzung erschien noch im selben Jahr als
kleine bibliophile Broschiire in Deutschland im Schocken Verlag sowie in
einer gekiirzten Fassung im Juli in der Zeitschrift Der Morgen: Monats-
schrift der Juden in Deutschland 4 (1938), S. 136-144.

Die thematische Vorbereitung der Vorlesung hatte Buber schon in den
vorhergehenden Monaten beschaftigt. Aus Heppenheim schrieb er am
12. November 1937 einen Brief an den 1935 zum Rektor der Hebriischen
Universitat gewahlten Hugo Bergmann, in dem er die inhaltlichen
Schwerpunkte seiner Lehrveranstaltung in groflen Zigen skizzierte.
Wihrend er auf die Einwanderungsgenehmigung wartete, entwarf er
den Gedankengang der Vorlesung, die vor dem Hintergrund der euro-
péischen und paldstinensischen Geschichte jener Jahre zu lesen ist: »Da
das urspriinglich vorgesehene Thema in einer akademischen Stunde
nicht bewiltigt werden kann, habe ich ein knapperes gewihlt: Gemein-
schaftsideen und geschichtliche Wirklichkeit. Was das Thema an tragi-
schem Gehalt birgt, mochte ich einerseits an Platons Syrakus-Unter-
nehmen, andererseits an der jesajanischen Politik exemplifizieren.«
(B II, Brief Nr. 581, S. 648.) Buber weist dann auf einen damit verbunde-
nen thematischen Ausblick iiber den Untergang der Helden in der grie-
chischen Tragddie und die darauffolgende Theophanie hin. Diese Wei-
terentwicklung des Stoffes ist aber im Vorlesungstext nicht zu finden.
Wie aus einem Brief an Ernst Simon hervorgeht, hat Buber Anfang Mérz
1938 schon viele Aufzeichnungen fiir die Antrittsvorlesung (und auch
fir die ersten Vorlesungen seines Universitatskurses) gemacht (vgl. Brief
an Ernst Simon vom 2. Mirz 1938, B1I, S. 658f.). Die Frage der Sprache
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steht bei der Vorbereitung der Antrittsrede und der Universitdtsvor-
lesungen im Mittelpunkt seiner Uberlegungen. Im Hinblick auf seine
Ubersiedlung nach Palistina hatte Buber seit mehreren Jahren intensiv
Hebridisch studiert, aber das gesprochene Hebriisch bereitete ihm an-
fangs viel Miihe. In einem an Ernst Simon gerichteten Brief (5. Novem-
ber 1937, in: B II, S. 646-648) behandelt Buber die Frage nach der »Heb-
raizitit« (ebd., S. 647) seiner Vorlesungen und berichtet iiber die kiinftige
Mitarbeit von Zwi Woyslawski (1889-1957), eines hebriischen Essay-
isten, der Bubers dialogische Schriften ins Hebréische {ibersetzte und sei-
ne auf Hebréisch entworfenen Vorlesungstexte sprachlich und stilistisch
revidieren sollte. Da der sprachliche Duktus Woislawskis Buber jedoch
zuletzt nicht als angemessen erschien, war es schlieSlich vor allem Moshe
Jernensky, der Buber bei der sprachlichen Gestaltung seiner Texte und
vor allem bei der Vorbereitung seiner Vorlesungen in der ersten Jerusa-
lemer Zeit als Assistent zur Seite stand. (Vgl. Briefe an Ernst Simon vom
5. November 1937 und vom. 2. Mirz 1938, in: BII, S. 647, 658.)

Im Mirz 1936 hatte Hugo Bergmann Buber geraten, nach seiner An-
kunft in Paldstina nicht zu lange mit dem Beginn der Vorlesungen zu
warten. Deshalb bittet Buber Jernensky schon Anfang Marz 1938 darum,
spétestens am 1. April mit der sprachlichen Ausarbeitung der Antritts-
vorlesung zu beginnen. (Vgl. Brief an Ernst Simon vom 2. Mirz 19338,
BII, S. 658.) Auf die Sprache Bubers wirkt der Gebrauch des Hebrii-
schen erniichternd, wie ihm Bergmann Anfang 1938 vorausschauend
schreibt: »Mir scheint, dafd Thr eigentliches Werk noch vor Thnen liegt.
Es miifite damit beginnen, dafl Sie der deutschen Sprache endgiiltig ab-
sagen (Sie wissen, dafl ich dies nicht etwa aus irgendeiner Absicht gegen
das Deutsche sage, Gott behiite) und dafl Sie das, was Sie dem jiidischen
Volke zu sagen haben, in der schlichten Form eines einfachen Hebrdisch
sagen; ohnehin hat der Reichtum Ihres Deutschen Sie oft verfiihrt [...]
und Threr Wirkung, zumal in dieser harten Zeit, ungeheuer geschadet.«
(Brief vom 4. Februar 1938, in BII, S. 653-654.) Von einem Wende-
punkt in der Existenz Bubers in Bezug auf den Gebrauch der hebrii-
schen Sprache hatte auch Scholem zwei Jahre zuvor in einem an Walter
Benjamin gerichteten Brief berichtet: »Ich erwarte mir davon eine wich-
tige Krise in Bubers Existenz, in die ihn zu stiirzen eine gottgefillige Tat
wire.« (Brief vom 29. Dezember 1936, in: Walter Benjamin u. Gershom
Scholem, Briefwechsel 1933-1940, hrsg. von Gershom Scholem, Frank-
furt a.M. 1980, S. 230-232, hier S. 231.) In einem im Friithjahr 1938 an
Scholem gerichteten Brief beschreibt Buber die Miihe, die ihm die he-
briische Sprache bei dem skizzenhaften, stichwortartigen Entwurf der
bevorstehenden Vorlesungen bereitet: »Die Sache verhilt sich so, dafl
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ich hier diese Wochen {iiber fast gar nicht zum Briefschreiben kam und
jetzt erst daran gehen kann, das Wichtigste zur Beantwortung heraus-
zuholen. Es gab, wie Sie sich ja denken kénnen, unheimlich viel Arbeit,
geistige und technische und geistig-technische [...] Mit den Vorlesun-
gen geht es einigermaflen, nur mufl ich noch immer alles Wesentliche
aufschreiben; ich >tummle mich« zwar nicht, wie Sie meinen, im Ozean,
aber ich schwimme immerhin darin: mit Rettungsgiirtel. Hoffentlich
bringe ich es bis zum Herbst so weit, daf ich mit Notizen (also ohne
geschriebene Sitze) auskomme.« (Brief vom 13. Mai 1938, in: BIII,
S. 9-10).

Bubers Lehrtitigkeit an der Hebrdischen Universitdt beginnt im Som-
mersemester 1938. Seine Berufung zum Hochschullehrer an der Hebrii-
schen Universitit war erst nach vielen Verhandlungen erfolgt. Zur Griin-
dung der Hebrdischen Universitit hatte Buber schon seit seinen
zionistischen Anfingen aktiv beigetragen. (Vgl. den von Chaim Weiz-
mann, Berthold Feiwel und Buber gemeinsam verfassten, 1902 erschie-
nenen Prospekt Eine jiidische Hochschule, in: MBW 3, S. 363-391 und
das 1924 geschriebene, an die Exekutive der Zionistischen Weltorgani-
sation gerichtete Memorandum Universitit und Volkshochschule, in:
MBW 8, S. 132-135.) Anfang Februar 1934 schreibt Gershom Scholem,
er habe »als fachlich Nahbeteiligter« (Brief an Martin Buber vom
2. Februar 1934, in: BII, S. 520) einen formellen Antrag in der Moatsa,
einem an der Hebréischen Universitit angeschlossenen international-
jidischen Gremium, eingebracht, um eine Professur fiir allgemeine Re-
ligionswissenschaft (madda“ ha-da‘at ha-kelali) zu errichten und Buber
auf diesen Lehrstuhl zu berufen. Im Oktober 1933 war Buber inzwi-
schen die venia legendi an der Frankfurter Universitit gemaf} dem »Ge-
setz zur Wiederherstellung des Berufsbeamtentums« entzogen worden
und er hatte demzufolge die Honorarprofessur fiir allgemeine Religions-
wissenschaft — von 1924 bis 1930 besafl er einen Lehrauftrag fiir jii-
dische Religionswissenschaft und Ethik - verloren. (Im Vorlesungsver-
zeichnis des Sommersemester 1933 erscheint noch ein Kurs Bubers mit
dem Titel »Probleme der Religionssoziologie« [vgl. Johann Wolfgang
Goethe-Universitit Frankfurt am Main, Verzeichnis der Vorlesungen -
Sommer Halbjahr 1933/34 und Personalverzeichnis, Frankfurt a.M.
1933, S. 44], wihrend er im Vorlesungsverzeichnis des Wintersemesters
1933-1934 als »z.Z. beurlaubt« vorkommt, in Johann Wolfgang Goethe-
Universitit Frankfurt am Main, Verzeichnis der Vorlesungen - Winter
Halbjahr 1933/34 und Personalverzeichnis, Frankfurt a. M. 1933, S. 12.)
Ein anderer, kurz darauf geschriebener Brief Scholems berichtet Buber
dariiber, das Professorenkollegium habe seine Berufung als Ordinarius
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beschlossen (Brief vom 15. Februar 1934, in: BII, S. 522). Im August
desselben Jahres bestitigt aber das Kuratorium der Hebriischen Univer-
sitdt die Berufung Bubers unter dem Druck der orthodoxen Mitglieder
letztlich nicht: das gewdéhlte Fach »sei [...] nicht passend oder notwen-
dig und fiir das Fach sei ein genialer Schriftsteller nicht wissenschaftlich
genug« (Brief Bubers an Scholem vom 20. August 1934, in BII, S. 551).
Nach einem Jahr wird die Frage nochmals aufgeworfen. Im Anschluss
an den in Luzern stattfindenden XIX. Zionistenkongress (20. August -
28. August 1935) tagt das Kuratorium der Hebréischen Universitdt am
8. und 9. September. Buber nimmt an den Luzerner Sitzungen teil, auf
denen u.a. auch Ernennungen zu Dozenten bzw. Berufungen vor-
genommen werden. (Vgl. Die Universitats-Sitzungen, Jiidische Rund-
schau, 40.]g., Nr. 73, 10. September 1935, S. 2.) Was die Frage der Beru-
fung betrifft, konnen sich Bubers Freunde, darunter vor allem Judah L.
Magnes und Salman Schocken innerhalb des Kuratoriums durchsetzen.
Die Berufung wird akzeptiert und in Bezug auf einen Lehrstuhl fiir Ge-
sellschaftsphilosophie (philosophia schel ha-chevra) bzw. allgemeine So-
ziologie (torat ha-chevra) in Aussicht gestellt, was Buber zuerst mit Un-
behagen aufnimmt. Von seinem Bedenken spricht er in einem Brief an
Hugo Bergmann: »Gerade in den letzten Wochen [...] ist es mir erst
richtig zur Empfindung geworden, welches Opfer ich mit dem Hiniiber-
wechseln zu einer mir von je sehr wichtigen, aber doch nicht im letzten
»meinen« Disziplin bringe. Ein wirkliches Opfer, weil ich mit der Er-
arbeitung der selbstindigen Gesichtspunkte und Methoden (ohne sol-
che konnte ich es nicht unternehmen) und mit der Erarbeitung der
sprachlichen Behandlung lange Zeit so zu tun haben werde, daf ich da-
neben wissenschaftliche Arbeit auf andern Gebieten nicht werde leisten
koénnen, - und weil ich nicht mehr jung bin.« (Brief vom 13. November
1935, in BII, S. 577-578.) Trotzdem trédgt er in einem an Scholem ge-
richteten Brief zur inhaltlichen Fachbestimmung und zur Bezeichnung
des Lehrstuhls bei. Der Brief enthdlt den prinzipiellen und metho-
dischen Rahmen so wie die begrifflichen Leitlinien und Schwerpunkte
des Fachs (vgl. Brief vom 10. Oktober 1935, in BII, S. 574-575). In die-
ser Hinsicht bietet ihm die Antrittsvorlesung eine erste Moglichkeit,
diesen thematischen Ansatz und diese spezifische Methodik auf die
Probe zu stellen. Am 9. Januar 1936 schreibt Hugo Bergmann, dass die
Exekutive (Executive Council) der Universitit den Luzerner-Beschluss
ratifiziert habe (vgl. BIL, S. 580). So wird Buber Ordinarius fiir Sozial-
philosophie und allgemeine Soziologie, spéter auch Leiter des von ihm
selbst gegriindeten Instituts fiir Soziologie an der Hebraischen Univer-
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sitdt und halt den Lehrstuhl bis zu seiner Pensionierung am Ende des
Sommersemesters 1951. Danach wird er emeritiert.

Sechs Jahre nach Bubers Antrittsrede ist deren Echo noch nicht ver-
hallt: In einem aus Melbourne geschriebenen, an Buber gerichteten Brief
vom 8. Juli 1944 weist der Philosoph, Wirtschaftswissenschaftler und
George-Anhénger Kurt Singer (1886-1962), der schon 1927 ein Buch
uiber Platon verfasst hatte (Platon der Griinder, Miinchen 1927), auf Bu-
bers Vortrag hin: »Ich hatte gedacht auf Thre schone Antritts-Vorlesung
- in der mérchenhaften Druckform auf einem bald sagenhaften Papier
- ausfithrlich in einer Apologie Platons zu antworten. Mannigfache Ge-
schifte haben das bis heute verhindert [...] Selbst die scheinbar dufiere
Ahnlichkeit ist mir lieb, daf3 diese Antrittsvorlesung wie die meine aus
dem Jahre 1920 [Die Krisis der Soziologie, in: Weltwirtschaftliches Ar-
chiv 16, 1920-21, S. 246-261] mit dem gleichen Problem und an der sel-
ben historischen Stellen einsetzt, freilich in einer Tiefe die meine Ju-
gendarbeit weit iberstrahlt.« (B IIL, S. 85-87, hier S. 85.)

Textzeugen:

h!: Handschrift im MBA (Arc. Ms. Var. 350 02 13); 1 loses Blatt, ein-
seitig beschrieben; enthilt lediglich einen Entwurf des ersten Ab-
schnitts, der in die spétere Fassung nicht eingegangen ist. Dieses
Textstiick wird im Folgenden separat reproduziert.

H?: Handschrift im MBA (Arc. Ms. Var. 350 02 13 u. 13a); 20 lose pagi-
nierte Blétter, einseitig beschrieben mit blauer Tinte; mit vielen Kor-
rekturen versehen. Zwei gesonderte Blitter, die den Abschnitt »Der
soziale Denker [...] mehr als das auszusprechen.« (22,21-23,8) ent-
halten, wurden in die Mappe 13a einsortiert.

H?3: Handschrift im MBA (Arc. Ms. Var. 350 02 13); 15 lose paginierte
Blatter; einseitig beschrieben mit blauer Tinte; Reinschrift von H?
mit wenigen Korrekturen versehen.

D!: Berlin: Schocken 1938, [23] S. (MBB 571).

D?: Der Morgen, XIV/4, Juli 1938, S. 136-155 (MBB 578).

D?3: Synthese, 111/9, Oktober 1938, S. 356-368 (MBB 580).

D*: Neue Wege, XXXIII/2, Februar 1939, S. 65-76 (MBB 603).

Ds: Frankfurter Hefte, 1II/3, Mairz 1948, S.209-216 (gekiirzt)
(MBB 793).

Ds: Hinweise - Gesammelte Essays, Ziirich: Manesse 1953, S. 121-141
(MBB 919).

Druckvorlage: D!
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Ubersetzungen:

Englisch: Plato and Isaiah [Ausschnitt], in: Buber, Israel and the World.
Essays in a Time of Crisis, iibers. von Olga Marx, New York: Schok-
ken Verlag, S. 173-182 (MBB 786); 2. Aufl. 1963 (MBB 1215); Plato
and Isaiah, in: Means and Ways towards a Realm of Justice, hrsg. von
I. Bilski, Tel Aviv: Mesharim 1958, S. 12-21 (MBB 1106).

Hebrdisch: Tevi’at ha-ruach we-ha-metzi’ut ha-historit, Jerusalem: Ha-
universita ha-ivrit 1938, 19 S. (MBB 585); in: Buber, Ha-ruach we-
ha-metzi’ut. Tisch‘a sche‘arim le-berur ha-jachas sche-bejnejhem,
S.3-21(MBB 652); in: in: Te‘uda we-ji‘ud, 2.Bd.:. Ma’amarim al
injane ha-scha‘a, Jerusalem: Ha-sifrija ha-zionit 1961, S.49-61
(MBB 1182).

Japanisch: in: Buber, Reden iiber Erziehung und andere Essays (1910-
1961), ubers. von S.Yamamoto u.a., Tokio: Misuzu-shobo 1970
(MBB 1347).

Niederlindisch: in: Martin Buber. Zijn Leven en zijn Werk, gesammelt
und hrsg. von Juliette Binger, Einleitung von W. Bannings, Grave-
land: De Driehoek 1947 (MBB 763).

Abdruck des separaten Texts von h':
Die fordernde Idee und die geschichtliche Wirklichkeit

Die Sozialphilosophie ist, als Philosophie, eine richtende Wissenschatft.
Die Grenzdisziplin der Psychologie, eigentlich ein Dreilanderbereich, da
gelegen, wo die Gebiete der Naturwissenschaften, der Geisteswissen-
schaften und der Philosophie [sich einander] — aneinander riicken, [und
demgemiss auch in seinem Methoden aufgeteilt] — hat in ihrem fort-
schreitenden Wachstum vielfach den Blick fiir die Tatsache getriibt, dass
Philosophie das Gerichthalten des Geistes bedeutet, eine Tatsache, die
der Menschheit bekannt war, seit sie zu philosophieren begonnen hat.
Der Psychologie des Denkens z. B. liegt ob, alle Prozesse und Phdnomene
des menschlichen Denkens zu beschreiben und zu erkldren, angefangen
von einer pathologischen Erscheinung wie die sogenannte Ideenflucht,
somit in diesem Vorgang Brocken und Fetzen wirklicher Gedanken zu
finden sind, bis zur reinsten und strengsten Konzeption eines mathema-
tischen Paradoxons; die Logik [aber [scheidet] — formuliert die Krite-
rien, nach denen das richtige, d.h. eben logische Denken vom falschen
zu unterscheiden ist, sie priift und befragt, urteilt und richtet. Ahnlich
verhilt sich die Ethik zur Psychologie des Handelns, die Asthetik zur
Psychologie der Betrachtung] —und die Erkenntnistheorie aber be-
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fragen die Phinomene nach ihrem Gehalt an Erkenntnis, sie priifen die
Begriffe und die Urteile darauf, ob sie in echter erkennender Haltung
gewonnen sind, sie scheiden, sie richten. So bringen die (Geisteswissen-
schaften,) Soziologie und ihre Schwester[wissenschaft], die psychologi-
sche Wissenschaft Sozialpsychologie, [Abbruch des Textes]

Variantenapparat:

In H? und H? wird Jesaja mehrfach, aber uneinheitlich als Jeschajahu ge-

schrieben. Diese Stellen werden nicht gesondert im Apparat aufgefiihrt.

9, Titel Die Forderung [...] Wirklichkeit] fehlt H?

9, Titel Forderung des Geistes] Gemeinschaftsforderung H* geistige For-
derung D?

9, Untertitel Antrittsvorlesung an der Universitdt Jerusalem] fehit H?, H>

9,3 Saint-Simon] Saint-Simon, der kein Soziolog und tiberhaupt kein
Mann der Wissenschaft war und den man dennoch als Vater der mo-
dernen Soziologie verzeichnen darf D3, D®

9,4 den inneren Widerspruch] [als eine Erkrankung] — den inneren
Widerspruch H?

9,5-6 Uberwindung] Uberwindung und Neuordnung H?

9,9-12,9 Die beiden Minner, [...] Gestalt anzunehmen.«] fehlt D?

9,13-14 Absicht festgehalten [...] Comte hat] Absicht der Uberwindung
einer grossen Krisis des Menschengeschlechts festgehalten [. Sie setz-
ten, ebenso wie Saint-Simon selbst, damit nur die geistige Arbeit fort,
die zwischen der englischen und der franzosischen Revolution zuerst
die englischen Gegner der Lehre von der Absolutheit des Staates, so-
dann (in ihrer Gefolgschaft) die Geschichtsphilosophen der franzosi-
schen Aufklirung geleistet haben; aber das Neue, das sie brachten,
war die in sich geschlossene Form der wissenschaftlichen Systematik]
— aber auch die [klare Einsicht in die] — Uberzeugung von der Be-
deutung der [geistigen] Erneuerung des Lebens, die sie in dieser
Herrschaft erwarteten. Comte hat H?

9,16 In seiner Jugend schon] [Schon in seiner Jugend, 1822, unter der
unmittelbaren Leitung Saint-Simons stehend] —In seiner Jugend
schon H?

9,17 mit der Auflosung/ »mit einer nahen und unvermeidlichen Auf-
16sung« H?

9,18-19 geistige Grundlegung [...] neue Einrichtungen] »soziale Physik«
als Grundlage [einer sozialen Reorganisation] — eines sozialen Neu-
baus [; in den Band seines Hauptwerks, in dem er 20 Jahre spiter
dieser Wissenschaft den Namen Soziologie gab, wiederholte er, dass



Die Forderung des Geistes und die geschichtliche Wirklichkeit 387

die Krise der gegenwirtigen Gesellschaften sein in letzter Analyse
aus der intellektuellen Anarchie abzuleiten.] Neue Einrichtungen H?

9,18-20 Er ahnte [...] vermogen] Neue Einrichtungen konnen die Ret-
tung nicht bringen D3, D¢

9,21-22 der Entartung [...] vorbeugt/ die Einrichtungen mit dem ihnen
entsprechenden Geist erfiillt und ihrer Entartung und Verkehrung
vorbeugt H?

9,23-24 geistige] hervorgehoben D3, D*, D¢

9,27 Gedanken] Betrachtungen H?

9,29 Erst Stein hat] Erst [die Gesellschaftslehre von Lorenz von Stein,
von der nur der erste Teil, 1856, also 20 Jahren vor dem I. Band von
Spencers Soziologie, das Verhiltnis der Klassen zueinander, systema-
tisch behandelt ist. Stein treibt nicht wie Comte Geschichtsphiloso-
phie; sondern was er versuchte] — Stein hat H?

9,36 bezeichnen kénnen«] bezeichnen kénnen« (wo infolge der volligen
Trennung der Arbeit vom Besitz [»fiir die Arbeitenden alle Tugend,
Weisheit und Bildung, fiir die Besitzenden alle Kraft und aller Mut]
— »aus dem dusseren Zustand der Knechtschaft und Sklaverei ein in-
nerer Prozess der Auflosung« wird und die Gesamtheit untergeht. H?

10,1 Entstehung] geschichtliche Entstehung H?

10,3 wenn] hervorgehoben D3, D*, D¢

10,12-13 zu Uberwinden unternahm] [durch eine Selbstheilung des
Geistes] zu iiberwinden unternimmt [; die hierfiir erforderliche
Selbstdiagnose des Geistes soll eben die Soziologie als Wissenschaft
geben] H?

10,15 die Soziologie] die Soziologie [als Wissenschaft] H?

10,19 Aber es handelt sich darum, eine Welt] Aber auch damit werden
wir der Wirklichkeit nur dann gerecht, wenn wir bedenken, dass die-
ses Erkennen bedeutet, eine Welt H?

10,19-20 in der Krisis] hervorgehoben D3, DS

10,20-21 Geist weifs, daf er selbst [...] ob er blof§] Geist vom Wissen
ausgeht, dass er selber nicht ausserhalb der Krisis, sondern mit in ihr
steht. Er steht in ihr, aber nicht als ob er bloss H?

10,28 Relation] Distanz H?, H?

10,28 lautert] lautert [und starkt] H?, H?

10,29-41 Unvergleichlich tiefer [...] »zu Wort kommt«.] fehlt D?

10,36-37 Ordnungen und Institutionen] hervorgehoben D3, D¢

10,37 Partner] [Gesprachspartner] — Partner H?

10,40 Sprecher] blossen Sprecher, ihrem Aussprecher H?

11,2 Ordnungen und Institutionen] (Ordnungen und) Institutionen H?
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11,9 sondern dessen konzentrierte Totalitit] (die intellektuelle Potenz
oder Funktion) sondern die wirkende Totalitat des Menschen H?

11,9 Totalitat] hervorgehoben D3, D*, D°

11,9-10 Der Mensch selbst muf$ sich] Der Mensch selbst muss in seiner
Verfassung und Haltung H?

11,11 sie die ihnen zugedachte Wirkung tun] der Geist in sie einziehen
konne H?

11,18 erziehen] hervorgehoben D?, D*, D%

11,21-12,11 Man wird [...] darauf ankommt.] fehit D?

11,23 Dieser Einwand hat eine historische Begriindung] Das ist histo-
risch in einem gewissen Masse wahr [, fiir diejenige Soziologie ndm-
lich, die sich auf die Beschreibung und Analyse der einzelnen gesell-
schaftlichen Phinomene beschrinkt und auf die philosophische
Aufgabe verzichtet, die Zusammenhinge dieser Phdnomene zu er-
fassen, die Kategorien zu erkennen, die in den Zusammenhingen
walten, und] H?

11,29 »objektive«] empirische, objektiv betrachtende H?

11,31 Max Weber und andere deutsche Soziologen] fithrende deutsche
Soziologen H?

11,33 eine Einschitzung] durch Ja und Nein, durch héhere und nied-
rigere Einschdtzung des Einzelnen eine Stellungnahme H?

11,39 Bestimmung] Erkenntnis H?

11,40 Erkenntnis seiner] Einsicht in seine H?

12,10 etwas Gewohntes, aber] etwas (Gewohntes), das man immerzu
ubt H?

12,15 rein] hervorgehoben H?, H? D3, D°

12,21 asketischer] hervorgehoben H?, H3, D3, D*, D¢

12,22 etwas Paradoxes] etwas sehr Schweres, geradezu Paradoxes H?

12,23 seinem ganzen Sein] all seinem Sein [und mit all seinem Wissen]
H2

12,31 erkennende, dem Gegenstand] erkennende Person, d.h. mit aller
Substanz dem erkannten Gegenstand H?

12,32 Ist das geschehen] Hat er das vollzogen H?

12,33-34 in der Erkenntnis] erkennend D¢

12,38 zu wollen] zu wollen, und wir haben ein Vermdgen des Geistes
H2

13,8 sein Wort] sein Wort [der Tatsdchlichkeit gegeniiber] H?

13,13 irrefithrend] fehlt H?, H?

13,13-16 Gemeint ist [...] Machtausiibung.] fehlt H?, H?

13,19 unter das Diktat machtiger] [in den Dienst] — unter das Dik-
tat H?
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13,20 wollen wir] laf$t und D¢

13,21 nur] hervorgehoben D3, D*, D¢

13,23 Seither] davor Absatzwechsel D3, D¢

13,27 sei bose.] sei bose; [von der anderen Seite her hat in unseren Ta-
gen der Philosoph Max Scheler die These aufgestellt, der Geist an
sich sei machtlos. In beidem steckt eine Wahrheit] H?

13,30-41 Seit Hegel [...] unerméchtigte.] fehlt D?

13,35 diene] diene, sie bestatige und beglaubige H?

13,36 frechen] dreisten D¢

13,37-38 Diese Begriindung verwendet die Macht] Die Macht verwendet
diese Begriindung D¢

13,38-39 ihrer eigenen Wiege/ ihrem eigenen Ursprung H?

13,41 sei der falsche, der unermachtigte/ wird als der falsche, der un-
ermichtigte gebrandmarkt D¢

14,10 seine Versuche] [das Werk seines Lebens] — seine Unternehmun-
gen H? seine [Unternehmungen] — Versuche H?

14,12 Versuchen] Unternehmungen H?

14,12-13 als er merkte] als sich ihm die [Erkenntnis] — Einsicht auf-
dringte H?

14,13 verkiindigt] das Bekenntnis ausgesprochen H?

14,16 wirklich philosophisch/ durch eine gottliche Fiigung wirklich phi-
losophisch H?

14,19 Hauptsatz] Kernsatz DS

14,19 niedergeschrieben] niedergeschrieben, »in dem Idee wie Verwirk-
lichung des Staates wurzeln« [Anm.: Kurt Hildebrandt, Platon
S. 247.] H?

14,20-21 — die Einrichtungen, von denen das Buch handelt -] fehlt H?,
H3

14,26-15,5 In seinem denkwiirdigen Traktat [...] gebracht hat.] fehit D?

14,39-40 Resignation] Stimme der Resignation H? [Stimme der] Re-
signation H?

14,40 Enttauschung] Stimme der Enttduschung H? [Stimme der] Ent-
tauschung H?

15,6 Platon] Platon [, der vorkirchliche Mensch,] H?

15,6-8 er glaubt an den Beruf [...] regenerieren] [denn er glaubt an die
gerechten Gesetze, die in der Urzeit Madnner des Geistes gegeben ha-
ben, die an der Macht waren. Wie zu ihnen, hat die géttliche Stimme
auch zu seinem Lehrer, zu Sokrates geredet. [Als der athenische Staat
Sokrates verurteilt und hinrichtet, weil er nicht den Machthabern,
sondern der Stimme gehorchte] — Die Gesetze selber wollen erneu-
ert werden, denn die Verfassung ist nur ihre Gestalt, nicht sie selbst,
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und die Gestalt ist entartet. Als der athenische Staat Sokrates ver-
urteilt und hinrichtet, weil er nicht den Machthabern, sondern der
Stimme gehorchte, lasst Platon unter dem Einfluss dieser seiner
schwersten Erfahrung am Staat die Gesetze selber] — er glaubt an
den Beruf des Geistes zur Macht. Jetzt ist die Macht entartet, aber
der Geist kann sie regenerieren H?

15,11 Stimme] seinem Gott D¢

15,15 heilige Gesetz] heilige Gesetz, dessen Erscheinung entartet ist H?

15,18-19 zu nehmen] zu nehmen (, denn er ist der Stimme gewirtig) H?

15,27 der Gerechtigkeit zu Hilfe zu kommen] fiir die Sache der Gerech-
tigkeit zu kaimpfen H?, H?

15,33 Das ist Platons] davor kein Absatzwechsel D3, D?, DS

15,41-16,2 Offenbar sollen [...] wollen wir werden.] (Offenbar sollen
[...] wollen wir werden.) H?

15,41 Offenbar] hervorgehoben D3, D4, D¢

16,8-19 Damit die Menschheit [...] verwirklicht worden.] fehlt D?

16,9-10 - »die, die man jetzt Unniitze nennt« -] fehlt H?

16,10-12 Er selber [...] gehoftt] Platon selber hat wohl zuerst auf das
eine, dann auf das andre gehofft H?

16,13-14 das sizilianische Chaos] [das sprode sizilianische Gemein-
wesen]| — die sizilianische Bemithung H?

16,14 Wohl mag die Befriedung] [Das Werk der Befriedung, das nach
dem Tode Dions Timoleon an Sizilien vollbrachte, stand nicht mehr.
Sizilien ist danach befriedet worden, aber nicht mehr unter Platons
Einfluss, Griechenland ist unter der Herrschaft eines Mannes ver-
einigt worden, der zwar die Philosophie bei Platon] — Wohl mag die
Befriedung H?

16,24 Platon ist] davor kein Absatzwechsel D?

16,24 Platon ist das erhabenste Bild jenes Geistes] In der Geschichte des
Menschen ist Platon das grosste Bild H?

16,25-32 Nach der platonischen [...] gerechten Staat.] fehlt D?

16,28 der Gerechtigkeit/ [des gerechten Staates] — der Gerechtigkeit H?

16,36 Liegt das an ihr] [Solcher Art ist das Scheitern Platons] — Liegt
das an ihr H?

16,36-37 an ihm? Und liegt es [...] zur Wahrheit] [an ihm, liegt es an
beider schicksalhaftem Verhiltnis von Wahrheit und Wirklichkeit
zueinander? Aber liegt es nicht auch an dem Verhdltnis von Geist
und Wahrheit?] —an ihm? Und liegt es [...] zur Wahrheit H?

16,37-38 Das sind Fragen, vor die Platons Scheitern uns stellt.] Ist es so
wie Platon meint oder ist ein anderes? H?

16,39-40 anderes, ganz andersartiges] anderes H?



Die Forderung des Geistes und die geschichtliche Wirklichkeit 391

17,1-2 Der ganze Vorgang [...] Leben ist/ »Im Todesjahr« — man darf
vermuten: vor dem Tode des Konigs, denn es ist berichtet, dass Jesaja
in dessen Tagen »schaute« H?

17,4-5 einer Verstorung des Verhiltnisses] eines Missverhaltnisses H?
[eines Missverhiltnisses] — einer Verstorung des Verhéltnisses H?
17,6 Leibe. Man hat] Leibe, als ein Schlag. Wenn die Erzdhlung der

Chronik auf eine echte Tradition zuriickgeht, hat man H?

17,13 ziehe und sie verunreinige] gehe und sie mitergreife H?

17,14 Konig] Konig, dem Konig H? hervorgehoben D3, D*, D¢

17,15 Glorie] Schechina H?

17,20-21 miffkannte, mif3deutete] mifiverstandene, mifSkannte D?, D¢

17,24-25 Er wird nicht [...] das Scheitern] Das Scheitern H?

17,29 bekleidet] bekleidet, um wieder von dannen zu gehen H?

17,35 verzehrt] verzehrt und vergiftet H2, H?

17,40 geistigen Menschen] Geistes H? Geistes als solchem H?

18,3 Wischerfeld.] erginzt Es gehort zum Schicksal des Kiinders,
machtlos [zwischen der wahren und der angemassten] vor der Macht
zu stehen (, die er zur Verantwortung zieht), H?, H? ergdnzt Anmer-
kung Es gehort zum Schicksal des Kiinders, machtlos vor der Macht
zu stehen, die er zur Verantwortung zieht. D3, D¢

18,4 gewinnen] gewinnen und kann keine gewinnen H? gewinnen [und
kann keine gewinnen] H?

18,7-8 Er spiirt [...] durchsetzte] Er erfahrt [...] ihm entquillt H?

18,9 Jesaja schaut] davor Absatzwechsel D3, D*, DS

18,10 Majestit] Herrlichkeit H?

18,11 Platon] Platon in der Erinnerung D3, D#, D¢

18,14 Gerechtigkeit] Gerechtigkeit (und also des Friedens) H?

18,15 Struktur] [Verfassung] — Struktur H?

18,19-20 geht darauf, [...] anerkennen] geht [auf drei Dinge: das erste
betrifft] — zunéchst auf die Verfassung. Das Volk ist seinem Konig
untreu. Es soll seine Herrschaft anerkennen und im Leben vollzie-
hen, und ebenso soll der Mensch, der es regiert, die unsichtbare
Herrschaft anerkennen und im Leben vollziehen. H?

18,21-22 es ist ein [...] Verfassungsbegrift] sondern um politische Reali-
tat, aus der man keine unverbriichliche Realitit machen darf H?

18,27 gemeinsamen/ hervorgehoben D3, D%

18,28-30 Er kann dies [...] erkennt/ [Diese gemeinsame Verantwortung
ist das, was soziologisch diese politische Struktur von allen anderen
abhebt: Hier ist etwas, was jene »geheimen Artikel« Kants erfiillt und
X. [Dass der Kiinder aber zu ihr mahnen kann, ist] — Sie legitimiert
sich dadurch, dass dieser Machtlose] — Er kann dies [...] erkennt H?
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18,36-37 die Scheidung in Freie und Unfreie] [zwischen Mensch und
Mensch die Gemeinschaft zersetzt] — die Scheidung in Freie und
Unfreie H?

18,37 Abgriinde] Abgriinde zwischen [Mensch und Mensch] — Volks-
genosse und Volksgenosse H? Abgriinde zwischen Volksgenosse und
Volksgenosse H*® soziale Abgriinde D? Abgriinde zwischen Volks-
genosse und Volksgenosse D?, D4, D¢

19,1-2 , denn ohne dich [...] zur Lige] (, denn ohne dich [...] zur
Liige) H?

19,8 fiirchten] fiirchten, denn dann diirft ihr euch auf euren Konig [ver-
trauen] — verlassen H?

19,15 sublime] erhabene H?

19,15 wertlose] [unbrauchbare] — wertlose H?

19,21 gesonnen war/ [begonnen hat] — gesonnen war H?

19,22 eignen Leben] inneren Leben H?

19,30-32 Volk und Konig [...] liebaugelt.] fehlt D>

19,32 liebdugelt] konspiriert H?

19,33 unsere Existenz] Israels Existenz D* die Fortdauer Israels D°

19,34-35 leben von dieser [...] zum Wischerfeld,] fehlt H?

19,37-39 Das hat uns [...] widerlegt.] fehlt D>

19,39 Der Prophet scheiterte] [Platon scheitert an dem Verhiltnis des
Geistes [zur Wirklichkeit] — zum Volk. Jeschajahu scheitert an dem
Verhiltnis [der Wirklichkeit] — des Volkes zum Geist. / Ein Soziolog
ist kein Prophet. Doch er darf sich vom Propheten sagen lassen, wie
der Geist auf die Anderung der gesellschaftlichen Wirklichkeit ein-
wirken kann. / Ist aber nicht auch ihm, wie dem unséglich Starkeren,
ein Scheitern vorbestimmt?] — Der Prophet scheiterte H?

20,3-4 Aber er senkt [...] da lebt es] [Aber das gilt nur dann, wenn wir
unter Wirklichkeit die die das Volksleben einer bestimmten Geschich-
te] — Aber er senkt es in [die Wirklichkeit] — das Volk ein fiir alle
kommenden Stunden [als ein Verlangen des Volkes] — da lebt es H?

20,11 Pantopie und Utopie] Utopie H?, H?

20,14 anfangen] hervorgehoben D3, D°

20,16-17 in die Haltung [...] zuriickzuziehen] auf die vita contemplati-
va, auf die stille Betrachtung zuriickzuziehen; hat er X »sende mich«
gesagt, so muss er zeitlebens die Sendung tun; aber auch, wenn er
wie Jirmejahu »sende mich nicht« sagt, hilft es ihm nicht H?

20,29 Grofleren] [[unvergleichlich] — unséglich Starkeren] — Grofleren
H2

20,29-31 Ist denn [...] anhoren sollen?] fehlt D> hervorgehoben D2,
D4, D¢
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20,31 anhoren] hervorgehoben D, D*, D6

20,38-39 Er kann die Menschen fiir sie erziehen.] fehlt H?, H?

21,1 Das menschliche Wissen] davor Absatzwechsel D3, D*, DS

21,3-4 Kldrung, mit einer Sduberung der Lettern] Kldrung und Festi-
gung H?

21,5 zu einer neuen Gestalt verhelfen] jene neue machtvolle Gestalt ver-
leihen H?

21,8-14 Fir Jerusalem aber [...] Geist arbeitet.] fehlt D’

21,9 des Volkslebens] [des Menschenlebens, Situationen] des Volks-
lebens H?

21,11-12 An dieses Vielleicht [...] Dienst tun] Auf dieses Vielleicht hin
tun wir unseren Dienst H?, H?

21,12-14 Wir wiirden ihn [...] Geist arbeitet.] fehlt H?, H

Wort- und Sacherlduterungen:

9,3 Claude Henri de Saint-Simon] Claude-Henri de Rouvroy, Comte de
Saint-Simon (1760-1825) wird als Begriinder des utopischen Friih-
sozialismus und einer der Vorldufer der modernen Soziologie be-
trachtet. Auf ihn beruft sich der frithsozialistische Saint-Simonismus,
die viele Anhdnger auch in Deutschland hatte, darunter Heinrich
Heine (1797-1856).

9,8 Ideokratie] Eine Bezeichnung, die auf den deutschen konservativen
Historiker und Politiker Heinrich Leo (1799-1878) zuriickgeht. In
seinen Studien und Skizzen zu einer Naturlehre des Staates (Halle
1833, S. 172) fithrte er diesen Begrift fiir solche Staaten ein, die durch
einen Fanatismus gekennzeichnet sind. Bei der Darstellung dieser
Staatsform berief er sich auf den franzosischen Begrift von idée und
sah als deren Vorbilder den Machtbegriff Girolamo Savonarolas,
Thomas Miintzers und Robespierres, dann die Lehre Saint-Simons.

9,11 Auguste Comte] Isidore Marie Auguste Francois Xavier Comte
(1798-1857), franzosischer Soziologe und Philosoph. Er war Jiinger
Saint-Simons und gilt als Begriinder des Positivismus. Die Benen-
nung »Soziologie« geht auf ihn zuriick.

9,12 Lorenz von Stein] (1815-1890), Wirtschaftswissenschaftler, Staats-
rechtslehrer, Soziologe und Politiker. Was die Theorie der Regie-
rungssysteme betrifft, iibte er einen gewissen Einfluss im Japan der
Meiji-Restauration aus.

9,14-15 une régénération sociale fondée sur une rénovation mentale] In
seinem Cours de philosophie positive behauptet Auguste Comte,
Saint-Simon habe »déja senti, a sa maniere, le besoin d’une régénéra-
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tion sociale fondée sur une rénovation mentale«, Bd. 6, Paris 1842,
Préface personnelle, S. viir.

9,16-17 »tiefe sittliche und politische Anarchie«] »une profonde an-
archie morale et politique«, Auguste Comte, Plan des travaux scienti-
fiques nécessaires pour réorganiser la société, in: Henri Saint-Simon,
Suite des travaux ayant pour objet de fonder le systéme industriel. Du
Contrat social, Paris 1822, neue Ausgabe Paris 1970, S. 50.

9,21 Verkehrung] Dieses Substantiv, das die Verwandlung einer Lage ins
Gegenteil oder die Bewegung in die entgegengesetzte Richtung im-
pliziert, lasst den Wortschatz erkennen, den Buber in den frithen
Schriften zur Jiidischen Renaissance und zur Erneuerung des Juden-
tums im frithen 20. Jahrhundert verwendet. »Verkehrung« ist mit
»Umkehr« eng verbunden. Durch diesen eindeutig messianisch be-
ladenen Begriff, der die Palingenese, das absolute Neuwerden von
der Wurzel, das Moment des elementaren Umschwungs bezeichnet,
beschreibt Buber in den Reden iiber das Judentum — vor allem in der
dritten Rede - die erneuerte Schopfungskraft des jiidischen Volkes.
Vgl. Drei Reden iiber das Judentum, jetzt in: MBW 3, S. 239.

9,22-25 »Ich betrachte [...] sehr gefordert ist«] »Je regarde toutes les dis-
cussions sur les institutions comme de pures niaiseries fort oiseuses
et qui ne sont fondées sur rien, jusqua ce que la réorganisation spiri-
tuelle de la société soit effectuée, ou du moins trés—avancée.« Augu-
ste Comte, Brief an M. Valat vom 25. Dezember 1824, in: Lettres
d’Auguste Comte a M. Valat, professeur de mathématiques, ancien
recteur de l'académie de Rhodez, 1815-1844, Paris 1870, S. 156.

9,33 »das Dasein einer selbstindigen Gesellschaft«] Nicht nachgewiesen.

9,35-36 »den wir als den der Auflosung [...] bezeichnen kénnen«] Das
Zitat ist dem zweiten Band von Lorenz von Steins Systems der Staats-
wissenschaft (Gesellschaftslehre), (Stuttgart u. Augsburg 1856) ent-
nommen. Vgl. Lorenz von Stein, Begriff und Wesen der Gesellschaft,
ausgewdhlt und eingeleitet von Karl Gustav Specht, Wiesbaden 1956,
S. 29. Der ersten Abteilung dieses Buches ist kein weiterer Teil ge-
folgt. Tatsdchlich widmete sich von Stein mehr und mehr der Finanz-
und Verwaltungswissenschaft. Steins Lehre der Gesellschaft nimmt
das begriffliche Spannungsverhiltnis zwischen »Gemeinschaft« und
»Gesellschaft« vorweg, das einige Jahrzehnte spéter in Ferdinand
Tonnies beriihmter soziologischer Studie Gemeinschaft und Gesell-
schaft (Leipzig 1887) ausfiihrlich behandelt wird. Vgl. Jiirgen Zander,
Die gesellschaftliche Bestimmung des Menschen. Lorenz von Stein und
Ferdinand Tonnies, Kiel: Lorenz-von-Stein Institut fiir Verwaltungs-
wissenschaften 2003.
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9,36-37 »die kriftige Tat der Wissenschaft«] Laut Stein sei es das Wesen
des Fortschritts, »iiberlieferte Ubelstinde durch die kriftige That der
Wissenschaft aufzuheben«. Lorenz von Stein, Zur Charakteristik der
heutigen Rechtswissenschaft, Rezension zu Friedrich Carl von Savi-
gny, System des heutigen romischen Rechts, 4 Bde., Berlin: Veit &
Comp 1840-1841, in: Hallische Jahrbiicher fiir deutsche Wissenschaft
und Kunst, 96, 1841, S. 381-384, hier S. 383.

10,1-4 »an die Zukunft denken wir, [...] davon geredet«] Lorenz von
Stein, Blicke auf den Sozialismus und Kommunismus in Deutsch-
land, und ihre Zukunft, Deutsche Vierteljahrsschrift 26, 1844, S. 1-61,
hier S. 4.

10,5-9 »Auf allen Punkten [...] machtvolle Gestalt anzunehmen«] Nicht
nachgewiesen.

10,6-7 »Der Sozialismus und Kommunismus des heutigen Frankreich«]
Lorenz von Stein, Der Socialismus und Communismus des heutigen
Frankreich. Ein Beitrag zur Zeitgeschichte, Leipzig 1842.

10,7-8 gleichzeitig also mit dem Schluffband von Comtes Hauptwerk]
Es handelt sich um den letzten Band des Cours de philosophie positive
in sechs Banden, Le Complément de la philosophie sociale, et les con-
clusions générales, Paris 1842.

10,12 Wendung und Wandlung] In diesem Hendiadyoin klingt noch-
mals das lexikalische Repertoire der jiidischen Regenerationsbewe-
gung an. In seiner dritten Rede tiber das Judentum hatte Buber das
Wortpaar »Umkehr und Umwandlung« verwendet, vgl. MBW 3,
S. 239.

10,16 Edward Rof3] Edward Alsworth Ross (1866-1951), amerikanischer
Soziologe und Eugeniker, Professor fiir Soziologie an verschiedenen
amerikanischen Universititen. 1888-1889 studierte er auch an der
Universitdt Berlin.

10,17 »ein Mensch, der etwas dndern will«] Nicht nachgewiesen.

10,29-30 Siegfried Landshut] Siegfried Landshut (1897-1968), Politik-
und Sozialwissenschaftler. Uberdies gilt er als Entdecker und erster
Herausgeber des Frithwerks von Karl Marx (Die Friihschriften. Von
1837 bis zum Manifest der kommunistischen Partei 1848, Stuttgart
1953).

10,30 »Kritik der Soziologie«] Siegfried Landshut, Kritik der Soziologie.
Freiheit und Gleichheit als Ursprungsproblem der Soziologie, Miin-
chen 1929. Der urspriingliche Titel der Habilitationsschrift, die
Landshut wegen des Vetos des Soziologen und spiteren Nationalso-
zialisten Andreas Walther zuriickziehen musste und die dann unter
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dem neuen Titel erschien, war Untersuchungen tiber die urspriing-
liche Fragestellung zur sozialen und politischen Problematik.

10,31-37 »Sie versteht sich [...] des Miteinanderlebens richteten«] Sieg-
fried Landshut, ebd., S. 154.

11,12 mit den Ordnungen des Miteinanderlebens] Als Schliisselwort des
dialogischen Denkens und eines gemeinschaftlichen Denkhorizonts,
sowie der Schriften zum arabisch-jiidischen Konflikt kommt der Be-
griff des »Miteinanderlebens« in vielen Schriften Bubers vor, vgl. z.B.
Zion und die Jugend (MBW 8, S. 89), »Wie kann Gemeinschaft wer-
den?« CMBW 8, S. 192), Aufgaben jiidischer Volkserziehung (MBW 8,
S. 255), Bildung und Weltanschauung (MBW 8, S. 283), Dem Ge-
meinschaftlichen folgen (MBW 10, S. 125), Nachwort zu Ich und Du
(MBW 4, S.247), Mein Weg zum Chassidismus (MBW 17, S. 41).
Ebenso Ein Land und zwei Volker. Zur jiidisch-arabischen Frage,
hrsg. und eingeleitet von Paul Mendes-Flohr (Frankfurt/M. 1993).

11,25 Hobbes] Thomas Hobbes (1588-1679), Philosoph und Mathema-
tiker, berithmt durch sein Hauptwerk Leviathan (1651), wird als
einer der Begriinder der modernen politischen Philosophie betrach-
tet. Buber bezieht sich mehrmals auf Hobbes’ Denken, z.B. in Pfade
in Utopia (in diesem Band, S. 117-259, hier S. 156f.) und im Aufsatz
»Zwischen Gesellschaft und Staat« (in diesem Band, S. 261-274; hier
S. 267 u. 270).

11,25 Condorcet] Marie Jean Antoine Nicolas de Caritat, Marquis de
Condorcet (1743-1794), Mathematiker, Wirtschaftswissenschaftler,
Philosoph und Politiker der franzdsischen Aufklarung.

11,30 »wertfrei«] Buber bezieht sich auf Max Webers Aufsatz Der Sinn
der »Wertfreiheit« der soziologischen und 6konomischen Wissen-
schaften, Logos 7, 1917, S. 40-88. Der Aufsatz ist eine Umarbeitung
eines fiir eine interne Diskussion im Ausschuss des Vereins fiir Sozi-
alpolitik 1913 erstatteten Gutachtens (als Manuskript gedruckt in der
Broschiire: Auferungen zur Werturteildiskussion im AusschufS des
Vereins fiir Sozialpolitik, [ohne Ort] 1913, S. 83-120) und wird dann
in den Gesammelten Aufsitzen zur Wissenschaftslehre (Tibingen
1922, S.451-502) wiederabgedruckt. Der Begriff der Wertfreiheit
taucht auch in anderen Schriften Webers auf, wie z.B. in der Lehre
von der Wertfreiheit der Wissenschaft, Logos 10, 1921, S. 195-226.

11,34 den ersten deutschen Soziologentag] Buber nimmt an den Arbei-
ten des ersten deutschen Soziologentages in Frankfurt a.M. (19.-22.
Oktober 1910) teil. Organisiert wurde die Tagung von der 1909 ge-
griindeten Gesellschaft fiir Soziologie, deren Vorsitzender Werner
Sombart war. Mitglieder des Vorstands der Gesellschaft waren Ferdi-
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nand To6nnies, Georg Simmel, Hermann Beck, Alfred Ploetz, Philipp
Stein, Alfred Vierkandt. Die Einladung zur Griindung der Gesell-
schaft unterzeichneten aufler den erwdhnten Vorstandsmitgliedern
renommierte Philosophen und Wissenschaftler, darunter Paul Barth,
Eduard Bernstein, Kurt Breysig, Hermann Cohen, Edgar Jaffé,
Hermann Kantorowicz, Paul Natorp, Franz Oppenheimer, Ernst
Troeltsch und Max Weber. Am ersten deutschen Soziologentag hiel-
ten Reden und Vortrige Georg Simmel, Ferdinand Toénnies, Max
Weber, Werner Sombart, Alfred Ploetz, Ernst Troeltsch, Eberhard
Gothein, Andreas Voigt, Hermann Kantorowicz. Buber nahm an der
Debatte teil und warf die Frage auf, ob und inwiefern Mystik eine so-
ziologische Kategorie sei. Er behauptete, sie sei lediglich eine psycho-
logische Kategorie ohne realen oder logischen Zusammenhang mit
dem Naturrecht. Als religioser Solipsismus negiere die Mystik laut
Buber jede Form von Gemeinschaft. Vgl. [Mystik als religiéser Sol-
ipsismus], in: Verhandlungen des Ersten Deutschen Soziologentages
vom 19.-22. Oktober 1910 in Frankfurt a. M., Tiibingen: J. C. Mohr
1911, S. 206-207 (jetzt in: MBW 2.1, S. 150-151).

11,35-38 »Die Soziologie ist [...] Sozialphilosophie nennen.] Als Vor-
sitzender der ersten Donnerstagssitzung des Soziologentages hielt
Tonnies eine Rede mit dem Titel Wege und Ziele der Soziologie, in:
Verhandlungen des Ersten Deutschen Soziologentages, Ttibingen 1911,
S. 17-38, hier S. 17: »Die Soziologie ist in erster Linie eine philoso-
phische Disziplin. Sie ist als solche viel alter als ihr Name [...] Die
Philosophen sollten ja Wegweiser des Lebens sein, sie wollten die
richtigen Wege finden und fithren. So ist denn die Entwicklung der
reinen theoretischen Soziologie, die man auch Sozialphilosophie
nennen mag, unablosbar von der Geschichte der Rechtsphilosophie.«

13,1 bewidhrt sich] Der Begriff der Bewdhrung gehort zum Wortschatz
der Existentialphilosophie. In Rosenzweigs Philosophie z.B. ist die
Bewidhrung der Wahrheit im Leben eine Leitlinie. Mit diesem Begriff
verweist Rosenzweig darauf, dass das existentielle »neue Denken«
kein blof3es Philosophieren ist, sondern dass es im alltdglichen Leben
verwirklicht (bewéhrt) sein muss. Vgl. Franz Rosenzweig, Das neue
Denken. Einige nachtrigliche Bemerkungen zum »Stern der Er-
16sung, in: ders., Zweistromland. Kleinere Schriften zu Glauben und
Denken, hrsg. von Reinhold u. Annemarie Mayer, Dordrecht -
Boston - Lancaster 1984, S. 139-161, hier S. 158. Vgl. auch. Wolf-
dietrich Schmied-Kowarzik, Franz Rosenzweig. Existentielles Denken
und gelebte Bewdhrung, Freiburg u. Miinchen 1991.



398 Einzelkommentare

13,27 die Macht an sich sei bose] Burckhardts Diktum ist den Welt-
geschichtlichen Betrachtungen entnommen. »Und nun zeigt es sich -
man denke dabei an Louis XIV., an Napoleon und an die revolutio-
néren Volksregierungen —, dafl die Macht an sich bose ist (Schlosser),
daf} ohne Riicksicht auf irgendeine Religion das Recht des Egoismus,
das man dem Einzelnen abspricht, dem Staate zugesprochen wird,
in: Jacob Burckhardt, Weltgeschichtliche Betrachtungen, hrsg. v. Jakob
Oeri, Berlin u. Stuttgart 1905, S. 33). In seiner Ausgabe fligte Oeri
den Namen Schlosser ein, weil der Satz von Friedrich Christoph
Schlosser (1771-1861), einem Professor fiir Geschichte an der Uni-
versitit Heidelberg, stammt. Auch Friedrich Nietzsche nahm an
Burckhardts Kolleg teil. Er zitiert denselben Satz in seinen Fiinf Vor-
reden zu fiinf ungeschriebenen Biichern (1872). Jacob Burckhardts Re-
naissance-Interpretation beeinflusste — zusammen mit den Lehren
Nietzsches — die Renaissancebegeisterung in Deutschland wihrend
des spiten 19. Jahrhunderts. Ihr Einfluss ist noch in Bubers Schriften
zur dsthetischen Wiedererweckung des Judentums und zur jiidischen
Renaissance spiirbar. Vgl. Barbara Schifer, Einleitung, in: MBW 3,
S. 25f.

13,32-34 der wahre Geist sei der, der sich [...] kundgebe] Buber bezieht
sich hier auf den Hegelschen Begriff des absoluten Geistes. Vgl
Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Enzyklopdidie der philosophischen
Wissenschaften im Grundrisse (1817) (Hauptabschnitt C: Die Philoso-
phie des Geistes — dritter Theil: Der absolute Geist), hrsg. von Wolf-
gang Bonsiepen u.a., in: ders., Gesammelte Werke, Bd. 13, Hamburg
2000, S. 240-245.

14,6 Dion] Dion von Syrakus (409-354 v.Chr.): Politiker, Schwager des
Tyrannen Dionysios I. und Freund Platons. Kurze Zeit hatte er die
Fithrung der Stadt Syrakus inne und versuchte, eine neue nach den
Prinzipien der platonischen Staatslehre gerichtete Verfassung ein-
zufiihren. Er wurde aber der Tyrannenherrschaft verdachtigt und er-
mordet.

14,8 den Brief an die sizilianischen Freunde] Der Siebte Brief ist ein Pla-
ton zugeschriebenes Werk, das nach dem Tode Dions verfasst und an
eine Gruppe von sizilischen Griechen, die seine Anhénger waren, ge-
richtet ist. Er ist der lingste und wichtigste unter den platonischen
Briefen, in dem der Autor die Griinde fiir das Scheitern der Versuche
vorbringt, den Stadtstaat Syrakus nach philosophischen Prinzipien
politisch zu reformieren.

14,13-17 Von den Ubeln [...] wirklich philosophisch leben] Der Spruch,
der als Ausgangspunkt der Platonischen Staatsphilosophie betrachtet
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werden kann, stammt aus dem Siebten Brief Platons (326b). Die Aus-
gabe der platonischen Briefe, die Buber verwendet, ist hochstwahr-
scheinlich die des Sozialokonomen und Platoniibersetzer Wilhelm
Andreae (1888-1962), der einen groflen Einfluss auf die Sozialwis-
senschaftler in den Weimarer Jahren und in den ersten Hitler-Jahren
ausiibte. »Vom Ubel werden die menschlichen Geschlechter gewif§
nicht loskommen, bis das Geschlecht der rechten und wahren Phi-
losophen zur staatlichen Herrschaft gelangt, oder das der staatlichen
Gewalthaber durch goéttliche Fiigung wirklich philosophisch lebt.«
In: Platons Staatschriften, Griechisch und deutsch, Text durchge-
sehen und neu iibersetzt von Wilhelm Andreae, erster Teil, Briefe,
Jena 1923, S. 51.

14,18-19 in der Herzmitte [...] niedergeschrieben] Buber bezieht sich
auf das sechste Buch der Politeia Platons (487¢). In dieser Interpreta-
tion der Politeia als Vorlage fiir den Siebten Brief Platon stiitzt sich
Buber wiederum auf die Interpretation von Wilhelm Andreae. An-
dreae entdeckte, dass die Stelle iiber die Philosophenherrschaft, die
im Siebten Brief ganz am Anfang steht, genau in der Mitte der Poli-
teia wiederholt wird, vielleicht aus Neigung zu einer pythagordi-
schen, sakralen Symmetrie. Was Andreae von Dion in seiner Einlei-
tung zur Ubersetzung der Briefe Platons sagt, ist den Aussagen
Bubers sehr dhnlich: »Alle seine Tadler {iberragt er um Hauptesgrof3e
durch dieses Sein und Wissen, dafl der Staat vor allem eine geistige
Gemeinschaft und berufen ist, eine Idee zu verleiblichen.« Wilhelm
Andreae, Einleitung, in: Platons Staatsschriften, S. XXVIIL.

14,30-36 »Daf} Konige philosophieren [...] unentbehrlich.«] Immanuel
Kant, Zum ewigen Frieden. Ein philosophischer Entwurf. Zweiter Zu-
satz. Geheimer Artikel zum ewigen Frieden, in: Kant’s gesammelte
Schriften, ediert von der Koniglich Preuflischen Akademie der Wis-
senschaften zu Berlin, 8, Abhandlungen nach 1781, Berlin u. Leipzig
1923, S. 369. Vgl. Peter Baumanns, Die Seele-Staat-Analogie im Blick
auf Platon, Kant und Schiller, Wiirzburg 2007.

14,37-39 daf3 der Staat den Grundsitzen des Philosophen [...] dafy man
ihn hore] »Es ist aber hiemit nicht gemeint: daf3 der Staat den
Grundsitzen des Philosophen vor den Ausspriichen des Juristen (des
Stellvertreters der Staatsmacht) den Vorzug einrdumen miisse, son-
dern nur, dafl man ihn hore.« Kant, Zum ewigen Frieden, S. 369.

15,11 der Stimme gehorchte] Buber beruft sich hier auf das gegen So-
krates verhangte Todesurteil wegen verderblichen Einflusses auf die
Jugend und Gottlosigkeit. Die Anklagen wegen Gottesleugnung wies
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Sokrates zuriick, indem er sagte, er gehorche stets seiner inneren
Stimme, seinem Daimonion, dem er géttlichen Ursprung zumaf3.

15,13-14 Teiresias [...] unter flatternden Schatten] Hinweis auf die
Odyssee, 10. Gesang, Vers 495 (»Und er allein ist weise; die andern
sind flatternde Schatten«), wobei auf den blinden Seher Teiresias an-
gespielt wird. Indirekt bezieht sich Buber somit auch auf das dritte
Buch der Politeia, in dem Sokrates denselben Vers erwahnt, um die
homerischen Verse wegen ihrer diisteren Darstellung des Toten-
reiches zu kritisieren (386d).

15,19-25 In der Politeia wird Sokrates gefragt [...] Fiigung geschieht«] Es
handelt sich um eine Frage Glaukons, eines Gespriachspartners des So-
krates. Buber zitiert hier aus dem neunten Buch der Politeia (592b).

15,25-32 Aber vorher schon [...] zu ihm pafit.«] Die impliziten und ex-
pliziten Zitate Platons stammen aus dem sechsten Buch der Politeia
(496 d-e).

15,33 Nach Syrakus gerufen] Um 388 v.Chr. begibt sich Platon nach
Syrakus, wo er den jungen Dion kennen lernt.

15,37-39 wenn je [...] in Erfiillung gehen] Buber paraphrasiert den Sieb-
ten Brief (328b): »wenn je so jetzt sich alle Hoftnung auf gliickliche
Verbindung von Philosophie und Herrschaft in den groflen Staaten
verwirklichen miisse«. (In: Platons Staatsschriften, S. 55).

15,39 »versuchen«] Zitat aus dem Siebten Brief (328¢e): »Daher, wie ich
erwog und schwankte, ob ich reisen oder was sonst tun sollte, neigte
ich doch zum Gehen: wenn man je das Gedachte tiber Gesetze und
Staat verwirklichen wollte, miisste man es jetzt auch versuchen, denn
wenn ich nur erst einen geniigend iiberzeugte, wiirde ich alles Gute
erreicht haben, (In: Platons Staatsschriften, S. 57).

15,39-41 er habe sich geschamt [...] als sei er nur Wort] Buber gibt den
Inhalt des Siebten Briefs (328e) sinngeméafl wieder: »Mit solchem
Entschlufs und Wagemut brach ich von Hause auf, nicht so, wie man-
che glauben, sondern aus grofiter Scham vor mir selbst, daf ich [...]
tiberhaupt nur noch Wort zu sein schiene.« (In: Platons Staatsschrif-
ten, S. 57).

15,41-16,1 Offenbar sollen wir werden [...] wie wir reden] Fast wortliche
Ubernahme aus dem Vierten Brief (320e): »Es muf} also offenbar wer-
den, daf3 wir sind, was wir sagen.« (In: Platons Staatschriften, S. 35).

16,3 geht noch und noch einmal] Buber weist auf Platons zweite und
dritte Sizilienreise im Jahr 366 und 361 v. Chr. hin.

16,3-4 nach dem dritten Scheitern heimkehrt] Platon, der den Sturz des
Tyrannen Dionysios II. nicht zu bewirken vermag, reist 360 v.Chr.
endgiiltig von Syrakus ab.
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16,4-5 Danach erst [...] zur Macht] 357 v.Chr. kommt Dion in Syrakus
zur Macht, indem er Dionysios II. besiegt.

16,6 von einem ermordet] Kallippos war ein athenischer Offizier und
Mitglied der platonischen Akademie. 354 v.Chr. ermordete er Dion
in Syrakus.

16,9 »die, die man jetzt Unniitze nennt«] Buber bezieht sich auf die Ge-
genrede des Adeimantos in der Politeia, wonach die Philosophen un-
brauchbar fiir biirgerlich-staatliches Dasein seien. Der Staat konne
mit den Philosophen nichts anfangen denn diese seien »unniitz«, ein
Wort, das einen thematischen Wert im Sechsten Buch der Politeia
hat (489b - 490€).

16,12 Basileus] Der Titel, der fiir viele griechische Herrscher und vor
allem fiir Kaiser und Konige des Byzantinischen Reiches verwendet
wurde.

16,15 Timoleon] (411-337 v.Chr) war ein Heerfiithrer. Er besiegte die
Karthager und wurde Herr von Syrakus.

16,16-18 Alexander [...] Philosophie gelernt] Hinweis auf Alexander
den Groflen, der von Aristoteles (384-322 v.Chr.) in Philosophie,
Mathematik und Kunst unterrichtet wurde.

16,26-27 die vollkommene Seele [...] erinnert] Hinweis auf das plato-
nische Konzept der Anamnesis, wobei sich die unsterbliche Seele auf
der hochsten Erkenntnisstufe daran erinnert, die Vollkommenheit
der Ideen vor ihrer Geburt betrachtet zu haben. Diesen Begriff erlau-
tert Platon vor allem in den Dialogen Menon, Phaidon und Phaidros.

16,41 »Im Todesjahr des Konigs Usijahu«] Jes 6,1 hier in der Schriftver-
deutschung Bubers. Beim Zitieren aus dem Buch Jesaja bedient sich
Buber oft seiner eigenen Verdeutschung der Schrift, manchmal greift
er aber auch auf die Luther-Ubersetzung zuriick. Das Buch Jesaja ist
das letzte gemeinsam mit Franz Rosenzweig iibersetzte biblische
Buch. Es wurde aber erst ein Jahr nach dem Tod Rosenzweigs ver-
offentlicht. Vgl. Das Buch Jeshajahu. (Die Schrift X: Kiinder: Biicher
der Kiindung) Berlin: Verlag Lambert Schneider [1930].

17,1 zum Kinder berufen] Die Vision Jesajas vom Thron Gottes im
Tempel von Jerusalem, wodurch er im Todesjahr des Konigs Asarjas
(740-739 v.Chr.) seine Berufung zum Prophetenamt erhalt, umfasst
das ganze Kapitel 6 des Buches Jesaja. »Kiinder« ist das von Buber
und Rosenzweig meist verwendete Wort, um das hebrdische navi
(»Prophet«) zu tibersetzen. Den Gebrauch des Wortes »Kiinder« kri-
tisiert Siegfried Kracauer 1926 in seiner in der Frankfurter Zeitung
erschienenen Besprechung von Das Buch Im Anfang »Die Bibel auf
Deutsch. Zur Ubersetzung von Martin Buber und Franz Rosen-
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zweig«, jetzt in: Das Ornament der Masse, Frankfurt a.M. 1963,
S. 173-186. Bubers Erwiderung in: Die Bibel auf Deutsch (1926), jetzt
in: MBW 14, S. 119-127.

17,2 Usijahu] Vom Konig Usija bzw. Asarja berichten das 2. Buch der Ko-
nige und das 2. Buch der Chronik. Er herrschte tiber das Konigreich
Juda mit der Hauptstadt Jerusalem in den Jahren 783-742 v. Chr. (oder
anderen Datierungen zufolge zwischen 767 und 740 v. Chr.).

17,3-6 Der Aussatz [...] am menschlichen Leibe] Vom Aussatz, auch als
gottlichem Zeichen oder als abstoflendem Bild von der Siinde und
ihrer Wirkung, ist oft in der Bibel die Rede. Das mosaische Gesetz
vermittelt Kenntnisse, die es den Priestern ermdglichten, den Aussatz
zu identifizieren. Vgl. besonders Lev 13-14.

17,7-8 im Heiligtum zu Jerusalem sakrale Funktionen anmafle] Konig
Asarja bringt im Jerusalemer Tempel Riucherwerk dar und iiber-
nimmt damit priesterliche Funktionen, die ihm nicht zustehen. Vgl.
II Chr, 26,16-23.

17,11 »unreiner Lippen«] Die Bibelstelle (Jes 6,5) wird hier in der
Luther-Ubersetzung zitiert (»Weh mir, ich vergehe! denn ich bin un-
reiner Lippen und wohne unter einem Volk von unreinen Lippen«).

17,12 »den Lippenbart verhiillen«] Lev 13,45.

17,15 Hammelech] Hebrdisch »Der Konig, in Bezug auf Jes 6,5 (»denn
ich habe den Konig, den HERRN Zebaoth, gesehen mit meinen
Augen«).

17,19 mit einer Botschaft an das ganze Volk] Buber paraphrasiert die
Verse Jes 6,9-13: »Und er sprach: Gehe hin und sprich zu diesem
Volk: Horet, und verstehet’s nicht; sehet, und merket’s nicht!« / »Ver-
stocke das Herz dieses Volkes und laf§ ihre Ohren hart sein und blen-
de ihre Augen, daf} sie nicht sehen mit ihren Augen noch héren mit
ihren Ohren noch verstehen mit ihrem Herzen und sich bekehren
und genesen / Ich aber sprach: HERR, wie lange? Er sprach: Bis daf}
die Stadte wiist werden ohne Einwohner und die Hauser ohne Leute
und das Feld ganz wiist liege / Denn der HERR wird die Menschen
weit wegtun, so dafy das Land sehr verlassen sein wird.«

17,22 eines kleinen »Restes«] Im Buch Jesaja wird vorausgesagt, dass
nur ein kleiner Rest Israels iibrig bleibt (Jes 1,9; 10,22; 30,17), der
dem erwihlten Volk eine neue Lebensmoglichkeit eroffnet.

17,22-23 »verstocken«] Die von Gott durch den Propheten vollbrachte
Verstockung des Herzens ist ein wichtiges Motiv im Buch Jesaja (6,9-
10).

17,37 »ein boses Geisten«] In seiner Schriftverdeutschung verwendet
Buber dieses Syntagma zweimal (Ri 9,23; I Sam 16,14). Denselben



Die Forderung des Geistes und die geschichtliche Wirklichkeit 403

Ausdruck verwendet die mit Buber eng befreundete Essayistin und
von seiner Bibeliibersetzung begeisterte Margarete Susman in ihrem
Aufsatz Saul und David. Zwei ewige Gestalten, Der Morgen, 2, 1930,
S.171-195, hier S. 184.

18,3 Achas an der Strafle zum Wischerfeld] Ahas war Konig des Reiches
Juda (735-715 v. Chr.). Nach biblischer Uberlieferung (Jes 7,3) treffen
ihn Jesaia und sein Sohn auf der Landstrafle des Wischerfeldes (Vgl.
auch Jes 36,2-3 und II Kon 18,17-18). Die Worter, die vorkommen
(»an der Strafle zum Wiéscherfeld«), gehoren zu Bubers Verdeut-
schung des Buches Jesaja.

18,8 an den Lippen ausgebrannt] Umschrieben wird hier die Bibelstelle
Jes 6, 6-7: »Da flog der Seraphim einer zu mir und hatte eine glithen-
de Kohle in der Hand, die er mit der Zange vom Altar nahm / und
rithrte meinen Mund an und sprach: Siehe, hiermit sind deine Lip-
pen geriihrt, daf} deine Missetat von dir genommen werde und deine
Stinde versohnt sei.«

18,9-10 schaut Thron und Majestit] Buber weist nochmals auf den
Visionsbericht Jesajas (Jes 6) hin.

18,13 die Ungerechten gehen an ihrer Ungerechtigkeit zugrunde] Nicht
nachgewiesen.

18,14-15 ein Gerechter wird als der treue Statthalter des Konigs regie-
ren] Buber nimmt hier auf die Beschreibung des eschatologischen
Wendepunkts in Jes 32 (»ein Konig wird kommen, der gerecht re-
giert« ...) Bezug.

18,22-23 jener Priesterherrschaft, die man gewohnlich Theokratie
nennt] Buber greift das Thema der falschen Theokratie, der konkre-
ten irdischen Herrschaft der Priester (Hierokratie) im Gegensatz zu
der alleinigen Fiihrerschaft Gottes wieder auf. Das Thema der wah-
ren Theokratie und der theokratisch begriindeten Anarchie als frei
geordnetes Gemeinschaftsleben hat er vor allem in Konigtum Gottes
ausfiihrlich behandelt. Vgl. MBW 15, S. 93-266 (besonders das achte
Kapitel »Um die Theokratie«, S. 174-199).

18,24 »die absolut unfreie Form der Gesellschaft«] Nicht nachgewiesen.

18,25-26 »unfrei [...] Mensch kennt«] Nicht nachgewiesen.

18,32-36 Ein Volk [...] waltet.] Vgl. z.B. die »Arbeitsgemeinschaft zu
ausgewdhlten Abschnitten aus dem Buche Schmuel«: »Was von reli-
gioser Seite aus Theokratie heisst, ist von soziologischer Seite her
Volkwerdung durch freiwillige Gemeinschaft.« Jetzt in: MBW 15,
S. 46-92, hier S. 74.

18,36 waltet] In seiner Schriftverdeutschung und in seinen Schriften zur
Bibelexegese verwendet Buber stindig das Verb »walten« als Uber-
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setzung der hebraischen Wurzel maschal (»herrschen«). Das Verb hat
daher eine ausgeprégte theopolitische Valenz. Vgl. Bubers ausfiihr-
liche Darstellung der Wortbedeutung in Konigtum Gottes (MBW 15,
S. 102-105). Zur Ubersetzung »walten« vgl. Martin Buber u. Franz
Rosenzweig, Die Bibel auf Deutsch, jetzt in: MBW 14, S. 119-127,
hier S. 120.

18,41-19,1 Gerechtigkeit sagt] Vor allem im Kapitel 32, in dem Jesaja
das kiinftige Reich von Frieden und Gerechtigkeit voraussagt.

19,1-2 dich und mich [...] Institution zur Liige] Was die dialogische
Deutung vom Spannungsverhdltnis zwischen Wahrheit und Liige be-
trifft, vgl. Martin Buber, Bilder von Gut und Bdse, Kéln: Jakob Heg-
ner 1952, S. 83-112 (jetzt in: MBW 12, S. 347-358).

19,5-6 »haltet euch still«] Vgl. Jes 7,4: »hiite dich, halte dich still«, in der
Buber-Rosenzweig-Ubersetzung.

19,8-10 Das Haupt von Damaskus [...] der Mann Pekach] Anspielung
auf Jes 7,8-9: »Sondern wie Damaskus das Haupt ist in Syrien, so soll
Rezin das Haupt zu Damaskus sein [...] Und wie Samaria das Haupt
ist in Ephraim, so soll der Sohn Remaljas das Haupt zu Samaria
sein.«

19,11 vertraut ihr nicht, bleibt ihr nicht betreut] Jes 7,9 in Bubers
Schriftiibersetzung.

19,14 Spruch Jesajas an Achas] Jes 7, 4-9.

19,22-23 die Volker zum Voélkerfrieden fithren] Buber weist auf Jes 2 —
das eschatologische Friedensreich Gottes mit der Volkerwallfahrt
zum Zion - hin. Vgl. Jes 2,4: »Und er wird richten unter den Heiden
und strafen viele Volker. Da werden sie ihre Schwerter zu Pflug-
scharen und ihre Spiefie zu Sicheln machen. Denn es wird kein Volk
gegen das andere ein Schwert aufheben, und werden hinfort nicht
mehr kriegen lernen.«

19,25-27 Wenn der Berg des Hauses Gottes [...] »stromen«] Die bibli-
sche Vorlage ist Jes 2,2. »Festgegriindet« und »stromen« gehoren zur
Verdeutschung Bubers desselben Verses: »Geschehn wirds in der
Spate der Tage: / festgegriindet ist der Berg SEINES Hauses / zuhdup-
ten der Berge, / iiber die Huigel erhaben, / stromen werden zu ihm
die Weltstimme all.«

19,29 Berufung] Vgl. Jes 6.

19,30-32 der nachfolgende Konig [...] liebdugelt] Es wird hier auf Konig
Hiskija (ca. 750-696 v.Chr.), den Nachfolger Ahas) hingewiesen. Er
versuchte die Unabhidngigkeit Judas vom Assyrischen Reich zuriick-
zugewinnen.

20,11 Pantopie] eine alle Ortlichkeiten umfassende Vision.
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20,13 »zu ihm pafit«] Zitat aus dem Sechsten Buch der Politeia (496¢),
vgl. Wort- und Sacherlduterung zu 14,18-19.

20,16-17 unter wilde Tiere [...] des ruhigen Zuschauens zuriickzu-
ziehen] Verstecktes Zitat aus dem Sechsten Buch der Politeia (496¢),
vgl. Wort- und Sacherlduterung zu 14,18-19.

20,19 »verstockt«] Vgl. Jes 6,10.

20,37-38 Diktator der kommenden Dinge] Vgl. oben, S. 9 und die Wort-
und Sacherlauterung zu 9,8.

21,6 »Machtvoll«] Nicht nachgewiesen.

Die Macht der Zeitung

Der hebraische Text erschien unter dem Titel Kocho schel iton (»Kraft
der Zeitung«) in der israelischen Tageszeitung Ha-aretz am Dienstag,
den 28. Juni 1938 in einer Sondernummer anlisslich des 20jdhrigen Be-
stehens der Zeitung. 1935 hatte Salman Schocken (1877-1959), der ein
Jahr zuvor nach Paldstina eingewandert war und sich im Brit Schalom
fiir die jidisch-arabische Verstindigung politisch engagierte, die Tages-
zeitung gekauft und den Grundstein fiir die Mediengruppe Ha-aretz ge-
legt. Schon in Deutschland hatten Buber und der Grof(kaufmann, Bii-
cherliebhaber und Mizen Schocken zwischen 1916 und 1920 fiir die
Aufwertung und die Verbreitung des jiidischen Gedanken- und Kultur-
guts innerhalb und auflerhalb des jiidischen Kulturzionismus zusam-
mengearbeitet. Es geniigt, einige Beispiele zu erwédhnen: Die Mitarbeit
an der Griindung und Herausgabe der Monatsschrift Der Jude, die ge-
meinsame Arbeit im 1916 gegriindeten von Schocken geleiteten Kultur-
ausschuss (Hauptausschuss fiir jiidische Kulturarbeit) der Zionistischen
Vereinigung fiir Deutschland (ZVfD) und die letztlich nicht durch-
gefiihrte Errichtung eines Schocken-Instituts fiir Religionswissenschaft
in Berlin unter Bubers Leitung (vgl. Brief an Salman Schocken vom
11. November 1930, BII, S. 384-385). Buber spielte des Weiteren eine
tiberaus wichtige Rolle in der Griindung des am 1. Juli 1931 in Berlin
erdffneten Schocken Verlags, dessen personlich haftender Gesellschafter
Salman Schocken war, wiahrend Lambert Schneider das Amt des Ge-
schiftsfithrers bekleidete. (Vgl. Volker Dahm, Das jiidische Buch im
Dritten Reich, zweite Uberarbeitete Auflage, Miinchen 1993; Saskia
Schreuder u. Claude Weber, Der Schocken Verlag Berlin: Jiidische Selbst-
behauptung in Deutschland 1931-1938. Essayband zur Ausstellung »Dem
suchenden Leser unserer Tage« der Nationalbibliothek Luxemburg, Berlin
1994.) In den Jahren, die dem Anfang der verlegerischen Tétigkeit vo-
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rausgingen, besprach Schocken mit Buber seine Verlagspline und er-
suchte ihn um Vorschldge zum Verlagsprogramm. 1930 gingen die Ju-
daica Lambert Schneiders, der bisher der Verleger der Buber-Rosen-
zweigschen Bibeliibersetzung gewesen war, in den Schocken Verlag
tiber. Durch die Verbindung Schneiders mit Schocken wurde somit die
Fortfithrung der Bibeliibersetzung gesichert. Von 1931 bis 1938 betreute
der Verlag das Gesamtwerk Martin Bubers. Wichtige Werke von Franz
Rosenzweig, Leo Baeck und Hermann Cohen gehorten ebenfalls zu sei-
nem Bestand. Ein Kernstiick des Verlagskatalogs war Bubers Verdeut-
schung der Schrift, aber unter den Verlagswerken war auch die Gesamt-
ausgabe der Schriften Franz Kafkas von besonderer Bedeutung. In
seiner hebréischen Abteilung pflegte der Verlag die klassische hebrii-
sche Dichtung, wihrend die zeitgendssische hebriische Dichtung durch
das Gesamtwerk Schmuel Joseph Agnons vertreten war.

In den Jahren nach Hitlers Machtiibernahme verstiarkte Schocken die
Bemithungen um die Vermittlung und die Popularisierung jiidischen
Wissens und jiidischer Kultur, indem er die editorische Tétigkeit und
die Expansion der Produktion unter den neuen politischen Umstdnden
auch als Widerstandsakt verstand. In diese Richtung bewegte sich die
Reihe »Biicherei des Schocken Verlags« (Schocken-Biicherei), die zwi-
schen 1933 und 1938 erschien und die sich dem Werk jidischer Autoren
oder jiidischen Themen widmete. Die Buchreihe, die bis 1938 dreiund-
achtzig in rascher Folge erschienene Bindchen umfasste und darauf ab-
zielte, ein »Gebédude jiidischer Bildung« (Werbung in Jiidische Rund-
schau, Nr. 31-32 vom 17. April 1935, S. 9) zu errichten, schloss Autoren
wie Heinrich Heine, Franz Kafka, Micha Josef bin Gorion, Leo Baeck,
Gershom Scholem, und Scholem Alejchem ein. Auch Publikationen
nichtjiidischer Autoren, die sich mit jiidischen Themen befassten — wie
z.B. Adalbert Stifters Abdias, Johann Gottfried Herders Blitter der Vor-
zeit, Annette von Droste-Hilshoffs Die Judenbuche und Theodor
Mommsen Judaea und die Juden — kamen in der Schocken-Biicherei zu
Wort. Durch die Ver6ffentlichungen des Schocken Verlags und beson-
ders durch die Bandchen der Schocken-Biicherei sollten den deutschen
Juden, die vielfach kaum noch Zugang zu ihrer jiidischen Herkunft und
Identitdt hatten, der Weg zu ihrem Judentum gewiesen werden. Im De-
zember 1938 verfiigten die nationalsozialistischen Machthaber die
Schlieffung des bereits zum Teil arisierten Verlags; die Warenhduser
wurden verduflert, der Verlag wurde liquidiert und die Reihe der Scho-
cken-Biicherei zwangsweise eingestellt. Zum Jahreswechsel 1933-1934
war Schocken inzwischen nach Paléstina emigriert, wo er seit 1935 auch
Schatzmeister und Prisident des Executive Council der Hebréischen
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Universitat war. Es folgte dann 1936 die Griindung eines eigenen Ver-
lags in Tel Aviv mit dem Namen Schocken Publishing House Ltd., dem
sich 1945 ein neu gegriindeter gleichnamiger Verlag in New York an-
schliefSen sollte. Buber teilt Hermann Hesse in einem Brief vom 18. Juni
1938 Schockens Absicht mit, eine hebriische Reihe kleiner Biicher nach
Art der Insel-Bucherei, des schon in Deutschland etablierten Vorbilds
fir die Biicherei des Schocken Verlags, herauszugeben. Schocken moch-
te, so Buber, Hesse als einzigen modernen deutschen Schriftsteller mit
seinem Knulp. Drei Geschichten aus dem Leben Knulps (Berlin 1915) in
diese Reihe aufnehmen. (Vgl. Brief an Hermann Hesse, B IIL, S. 10f.) In
Paldstina wurde allerdings die Schocken-Buchreihe nicht wieder auf-
genommen und das hebrdische Pendant zur Schocken-Biicherei kam
nicht zustande.

In seinem Artikel kniipft Buber an die am Anfang des 20. Jahrhun-
derts vor allem in Deutschland gefiihrte soziologische Debatte iiber das
Wesen der Zeitung an. Schon auf dem Ersten Deutschen Soziologentag
(19.-22. Oktober 1910), an dem Buber teilgenommen hatte, war von der
Wichtigkeit einer Soziologie des Zeitungswesens die Rede gewesen. Auf
der ersten Donnerstagssitzung hatte Max Weber das Thema der sozialen
Effekte der Zeitung behandelt und eine »Enquete iiber das Zeitungs-
wesen« vorgeschlagen. (Max Weber, Geschiftsbericht fiir die Deutsche
Gesellschaft fiir Soziologie, in: Verhandlungen des Ersten Deutschen So-
ziologentages, Tiibingen 1911, S. 39-62, hier S. 40; vgl. ferner Wilhelm
Hennis, Die Zeitung als Kulturproblem. Zu Max Webers Vorschlag fiir
eine Erhebung iiber das Zeitungswesen, in: Ansgar Fiirst zum Ausschei-
den aus der Redaktion der Badischen Zeitung, hrsg. von Leopold Glaser,
Freiburg i.B. 1995, S. 59-68.) Fiir Max Weber, wie fiir Buber, ist die Zei-
tung untrennbarer Bestandteil eines charakteristischen kulturellen Wan-
dels, der zur Moderne gefiihrt hat. (Vgl. Andreas Hepp, Netzwerke der
Medien. Medienkulturen und Globalisierung, Wiesbaden 2004, S. 31-32.)
Auch die Radiosendungen und die Radio-Vortrage, die Buber 1939 im
Auftrag der hebriischen Zeitung Ha-aretz hilt, zeugen von seinem Inte-
resse an der Mediennutzung und an der zeitungswissenschaftlichen For-
schung. Vgl. hierzu den Eintrag Hugo Bergmanns vom 18. Februar
1939, in: Bergmann, Tagebiicher ¢ Briefe, Bd. I, S. 496.

Textzeuge:
D: Kocho schel iton, Ha-aretz, 28.Juni 1938, S.17 [Hebriisch]
(MBB 587).

Druckvorlage: Ubersetzung von Karin Neuburger.
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Wort- und Sacherlduterungen:

22,19-25 Wer sich jedoch [...] Aufzeichnungsinstrument] Dieser Ab-
schnitt ist von der zeitgendssischen Diskussion iiber Wirkung und so-
ziale Effekte der Zeitung beeinflusst. Der epochale Paradigmenwech-
sel zwischen langsamer Lebenserfahrung, die auch die Lektiirezeit
bestimmt, hin zu einer Uberflutung mit Nachrichten im journalisti-
schen Telegrammistil ist Teil einer in der Offentlichkeit stattfindenden
soziologischen Erorterung, an der auch Max Weber teilnimmt. In
der von ihm am 3. Januar 1909 mitgegriindeten Deutschen Gesell-
schaft fiir Soziologie (DGS) regt er eine theoriegeleitete, empirisch-
analytisch ausgerichtete Enquéte iiber das Zeitungswesen, insbeson-
dere tiber die journalistischen Produktions- und Arbeitsbedingun-
gen, an. In Vorbereitung auf den ersten Soziologentag verfasst Max
Weber einen siebenseitigen » Vorbericht tiber eine vorgeschlagene Er-
hebung tiber die Soziologie des Zeitungswesens«. In seinem 1910 auf
dem Ersten Deutschen Soziologentag vorgestellten Geschiftsbericht
formuliert er das Vorhaben der Enquéte und skizziert deren Rahmen
anhand von vier Punkten, darunter die Analyse der »Wirkung des
Zeitungswesens« (Max Weber, Geschiftsbericht fiir die Deutsche Ge-
sellschaft fiir Soziologie, S. 50). Die Begriffe, mit denen Weber diese
Wirkung darstellt und die bahnbrechende empirische Medienfor-
schung skizziert, dhneln der Gedankenabfolge Bubers, auch was die
notwendige Hemmung der Empathie vonseiten des Lesers betrifft:
»Man hat ja bekanntlich direkt versucht, die Wirkung des Zeitungs-
wesens auf das Gehirn zu untersuchen, die Frage, was die Kon-
sequenzen des Umstandes sind, dal der moderne Mensch sich daran
gewohnt hat [Hervorhebung des Hrsg.], ehe er an seine Tagesarbeit
geht, ein Ragout zu sich zu nehmen, welches ihm eine Art von Chas-
sieren durch alle Gebiete des Kulturlebens, von der Politik angefan-
gen bis zum Theater, und allen moglichen anderen Dingen, auf-
zwingt [...]. Man wird ja wohl von der Frage auszugehen haben:
welche Art von Lesen gewohnt die Zeitung dem modernen Men-
schen an? [...] Es sind unzweifelhaft gewaltige Verschiebungen, die
die Presse [...] in den Lesegewohnheiten vornimmt [...]. Der fort-
wihrende Wandel und die Kenntnisnahme von den massenhaften
Wandlungen der 6ffentlichen Meinung, von all den universellen und
unerschopflichen Méglichkeiten der Standpunkte und Interessen la-
stet mit ungeheurem Gewicht auf der Eigenart des modernen Men-
schen. [...] Wir haben die Presse letztlich zu untersuchen einmal da-
hin: was tragt sie zur Priagung des modernen Menschen bei?
Zweitens: Wie werden die objektiven iiberindividuellen Kulturgiiter
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beeinfluf3t, was wird an ihnen verschoben, was wird an Massenglau-
ben, an Massenhoffnungen vernichtet und neu geschaffen, an >Le-
bensgefiihlen« - wie man heute sagt -, an méglicher Stellungnahme
fir immer vernichtet und neu geschaffen? [...] Wir werden die Art
der Stilisierung der Zeitung, die Art, wie die gleichen Probleme in-
nerhalb und auferhalb der Zeitungen erortert werden, die scheinbare
Zuriickdrdngung des Emotionalen [Hervorhebung des Hrsg.] in der
Zeitung, welches doch immer wieder die Grundlage ihrer eigenen
Existenzfdhigkeit bildet, und dhnliche Dinge zu verfolgen haben.«
Max Weber, Geschiftsbericht fiir die Deutsche Gesellschaft fiir Sozio-
logie, S. 51-52.

22,29 Baum der Erkenntnis von Gut und Bdse] Buber bezieht sich auf
den in der Paradieserzahlung geschilderten Baum, der zusammen
mit dem Baum des Lebens in der Mitte des Gartens Eden steht. Vgl.
Gen 2,9; 2,17.

23,7-8 indem man es als wirkliches Ereignis vorstellt, d.h. indem man
die Begebenheit erzdhlt] Um diese als »Erzéhlfertigkeit«, als ausfiihr-
liche Beschreibung eines Faktums gemeinte alternative Form des
journalistischen Berichts zu bezeichnen, greift Buber auf Grund-
begriffe der Epik (»Ereignis«, »Begebenheit«) zuriick, wie sie z.B. in
Walter Benjamins berithmtem Essay »Der Erzihler. Betrachtungen
zum Werk Nikolai Lesskows« (in: Orient und Occident. Staat — Ge-
sellschaft — Kirche. Blitter fiir Theologie, Ethik und Soziologie 3, 36,
S. 16-30, dann in: Ders.: Gesammelte Schriften. Aufsdtze, Essays, Vor-
trige, 11/2, hrsg. von Rolf Tiedemann u. Hermann Schweppenhéuser,
Frankfurt a.M. 1977, S. 438-465) auftauchen. Bubers Rezeption der
zeitgendssischen Debatte um den durch die technische Beschleuni-
gung der Moderne verursachten Untergang der epischen Erzdhlkunst
ist damit offensichtlich.

Das Ende der deutsch-jiidischen Symbiose

Den unmittelbaren historischen Hintergrund dieses Artikels stellen die
Konferenz von Evian und der Rublee-Wohlthat-Plan dar. Auf der in Evi-
an-les-Bains gehaltenen internationalen Konferenz (6.-15. Juli 1938)
wird das Problem der immer gréler werdenden jiidischen Fliichtlings-
welle aus Deutschland und Osterreich erértert. Auler Costa Rica und
der Dominikanischen Republik weigerten sich die Teilnehmerstaaten,
mehr jidische Fliichtlinge aufzunehmen. Das Scheitern der Konferenz
wird schon von den Zeitgenossen als Versagen der westlichen Demokra-
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tien gedeutet. Auf der Konferenz von Evian wird die Griindung des
Intergovernmental Committee on Refugees (ICR, auch Comité d’Evian
genannt) unter der Leitung des amerikanischen Rechtsanwalts George
Rublee (1868-1957) und des amerikanischen Botschafters Robert Pell
beschlossen. Darauf folgen inoffizielle bilaterale Gesprache zwischen
Rublee, dem deutschen Reichsbankprisidenten Hjalmar Schacht (1877-
1970) und spiter dem deutschen Ministerialdirektor Helmuth Wohlthat
(1893-1982), die zur Verfassung eines geheimen Memorandums, des
sogenannten Rublee-Wohlthat-Plans, fithren. Das mit dem Ausbruch
des Zweiten Weltkrieges und der nationalsozialistischen Judenermor-
dung obsolet gewordene Abkommen zielte auf die schrittweise und
binnen fiinf Jahren durchzufithrende, planmiflige Ausreise aller deut-
schen Juden.

Der zehn Monate nach Bubers Abreise aus Deutschland verfasste Ar-
tikel erschien auf Hebraisch am 13. Januar 1939 in der israelischen Ta-
geszeitung Ha-aretz unter dem Titel Le-qitza schel ha-simbjosia ha-ger-
manit-jehudit (»Zum Ende der deutsch-jiidischen Symbiose«) als
Aufzeichnung einer nicht ausgestrahlten Radiosendung. Die deutsche
Fassung desselben Textes wurde im ersten Heft der Jerusalemer Jii-
dischen Welt-Rundschau am 10. Mirz 1939 verdffentlicht. Nachdem die
Berliner Jiidische Rundschau im November 1938 verboten worden war,
bemiihten sich die nach der Reichs-Kristallnacht nach Paldstina emi-
grierten Redakteure darum, ein international orientiertes Blatt fiir die in
alle Welt zerstreuten Juden zu schaffen. Zu diesem Zweck wurde der
»Freundeskreis der Jidischen Welt-Rundschau« gegriindet, der auch
aus fihrenden Mitgliedern der »Hitachdut Olej Germania we-Olej Aus-
tria« (Vereinigung der Einwanderer aus Deutschland und Osterreich,
seit 1942 Irgun Olej Merkas Europa, Verband der mitteleuropiischen
Einwanderer) und Mitarbeitern des Mitteilungsblatts, des Organs der
Hitachdut, bestand. Hierauf etablierte der ehemalige Chefredakteur der
Jiidischen Rundschau Robert Weltsch Anfang 1939 die neue Jiidische
Welt-Rundschau, eine zionistische Wochenzeitung, die sich als Forum
fiir verstreute judische Emigranten verstand. Die Zeitschrift, deren
Chefredakteur und Verleger Robert Weltsch bzw. Siegmund Kaznelson
waren, wurde in Jerusalem produziert, in Paris gedruckt und von dort
in sechzig Linder verschickt. Demzufolge war die Jiidische Welt-Rund-
schau einerseits eine Exilzeitung, andererseits eine paldstinensische Lo-
kalzeitung. Im ersten Leitartikel schreiben Redaktion und Verlag: »Die
Jiidische-Welt Rundschau tritt auf den Plan in einer Zeit der prizedenz-
losen Krise der Judenheit, besonders des deutschsprechenden Teiles des
jidischen Volkes, einer Krise, die man in dieser Form und Zuspitzung
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selbst wihrend der letzten fiinf Jahre noch fiir unméglich gehalten hat.
Sie will zu den deutschsprechenden Juden in der ganzen Welt reden, die
heute kein verbindendes Organ mehr haben, in einer Zeit, wo sie eines
inneren und &dusseren Riickhaltes und einer umfassenden Information
mehr bediirfen als je zuvor. Die Jiidische Welt-Rundschau will zu ihnen
sprechen, aber auch fir sie sprechen. Sie wird die Interessen dieser
Hunderttausende entrechteter Menschen und ihren Anspruch auf den
Wiederaufbau eines menschenwiirdigen Daseins vor der Welt vertre-
ten.« (An unsere Leser, Jiidische Welt-Rundschau, 1 [1939], S. 1). Artikel
iiber die von George Rublee im Namen des Evian-Komitees mit der
deutschen Regierung gefiihrten Verhandlungen, iiber die fluchtartige jii-
dische Auswanderung aus Deutschland, iiber die in London abgehaltene
Palastina-Konferenz (vom 7. Februar bis 17. Mirz 1939), Uiber die Ver-
offentlichung der Hussein-Macmahon-Korrespondenz als Weif8buch,
tber die fiir den 12. Mérz 1939 angesetzte Vertreibung aller in Italien
wohnenden Juden und tiber die jiidische Auswanderung nach Studafrika
umrahmen Bubers Essay. Parallel erschien der Text im seit 1932 heraus-
gegebenen, zundchst als Vereinszirkular fiir Mitglieder der Hitachdut er-
schienenen Mitteilungsblatt der Hitachdut Olej Germania we Olej Aus-
tria, einer Zeitschrift, die seit 1939 inhaltlich stark der Jiidischen Welt-
Rundschau dhnelte, gleichzeitig aber ein grof3eres Gewicht auf die palds-
tinensische Innenpolitik legte. Uber diese Zeitschriften der »jeckischen«
Gemeinschaft in Paldstina vgl. ferner Klaus Hillenbrand, Fremde im
neuen Land. Deutsche Juden in Paldstina und ihr Blick auf Deutschland
nach 1945, Frankfurt a. M. 2015, besonders S. 17-88; Victoria Kumar,
Land der Verheiflung - Ort der Zuflucht: Jiidische Emigration und natio-
nalsozialistische Vertreibung aus Osterreich nach Paldstina 1920 bis 1945,
Schriften des Centrums fiir Judische Studien, 26, Innsbruck 2016; Ka-
tharina Hoba, Generation im Ubergang: Beheimatungsprozesse deutscher
Juden in Israel, K6ln u.a. 2017, besonders S. 105-141. Von Lucy Schild-
kret Dawidowicz wird Das Ende der deutsch-jiidischen Symbiose zu-
gleich als Eulogie und Elegie definiert (»both eulogy and elegy for that
era«, in: The War Against the Jews 1933-1945, New York 1975, S. 246).

Textzeugen:

D!: Jiidische Welt-Rundschau, 1, 1 vom 10. Mirz 1939, S. 5 (MBB 602).
D?: Mitteilungsblatt, I11/11 vom 10. Mérz 1939, S. 5 (MBB 602).

D3: JuJ, S. 644-647 (MBB 1216).

Druckvorlage: D!
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Ubersetzungen:

Hebrdisch: Le-qitza schel ha-simbjosia ha-germanit-jehudit, Ha-aretz
vom 13. Januar 1939 (MBB 618); in: Buber, Te‘uda we-ji‘ud, 2. Bd.:
Am we’olam. Ma’amarim al injane ha-scha‘a, Jerusalem: Ha-sifrija
ha-zionit, S. 293-295 (MBB 1182).

Variantenapparat:

24,24-25 Tiefe] Tiefen D?

26,2 die tragische Tiefe] den tragischen Charakter D’
26,23 Jischuw] Siedlung D?

Wort- und Sacherlduterungen:

24,2 Wesensmerkmal] Buber gebraucht hier ein essentialistisches Vo-
kabular, das an den Wortschatz der ersten Prager und Berliner Reden
tiber das Judentum ankniipft, in denen der Grundcharakter, die ei-
gentimliche Wesensart, die ererbte Wesensbesonderheit der Juden
ans Licht gebracht wird. Vgl. Drei Reden iiber das Judentum, jetzt in:
MBW 3, S. 219-227 und »Der Geist des Orients und das Judentumc,
jetzt in:t MBW 2.1, S. 187-203.

24,2 Galuth] hebraischer Name fiir die jidische Diaspora. Im engeren
Sinne bezeichnet der Begriff die Zeit der Zerstreuung zwischen der
Vertreibung der Juden aus Paldstina nach dem Bar-Kochba-Aufstand
(132-135 n.Chr.) und der Griindung des Staates Israel im Jahre 1948.

24,3 Labilitit] Der Begriff »Labilitit« im Zusammenhang mit der Kon-
stituierung der Gemeinde und der (religiosen) Gemeinschaft taucht
auch andernorts in Bubers Reden bzw. Schriften auf. Vgl. z. B. Martin
Buber-Abende, in: MBW 11.1, S. 115 u. 120. Auch zur Bestimmung
der Struktur des jlidischen Bildungswesens und zur Beschreibung
der jiidischen Eigenart in der Exilzeit greift Buber in seinen Schriften
zur jidischen Erziehung auf den Labilititsbegriff zuriick, vgl. »Die
Bildungsnot des Volkes und die Volksnot der Gebildetens, jetzt in:
MBW 8, S.173-174; »Bildungsziel und Bildungsmethoden der jii-
dischen Schule«, ebd., S. 230; »Die Kinder«, ebd., S. 235; »Unser Bil-
dungsziel«, ebd., S.248. Wiederum taucht der Begriff in der Dar-
stellung der jiidischen messianischen Dynamik und des damit
verbundenen Geschichtsbegriffs auf in Zwei Glaubensweisen, S. 108
(jetzt in: MBW o, S. 268).

24,9 Zusammenhang des Grossteils des Volkes mit seinem Boden] In-
dem Buber anhand des organischen Bandes zwischen Volk und Bo-
den den geschichtlich-konstitutiven Unterschied zwischen nachexili-
schem Israel und den anderen Volkern betont, rekurriert er auf
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denselben neuromantischen, volkisch gefirbten Wortschatz, von
dem er bereits in anderen, einige Jahre vorher verfassten Schriften
Gebrauch gemacht hatte. Auf der Tagung des Kongener Bundes (Ja-
nuar 1933, Arbeitswoche mit Hauptthema »Die geistigen und religio-
sen Grundlagen einer volkischen Bewegung«) hatte Buber in seinem
Referat »Israel und die Volker« die wesenhafte Verbindung zwischen
Volk und Erde im monarchischen Zeitalter Israels thematisiert: »Und
nun weiter die Biblische Verfassung, das Gesetz, das in der Bibel die-
sem Volk von seinem Koénig gegeben wird, diese soziale Verfassung,
wesentlich agrarisch, denn es war ein Bauernvolk, ein landhungriges,
erdehungriges, nach Erde, nach Leben auf der Erde und Vermihlung
mit der Erde sehnsiichtiges Volk, das nach Kanaan wanderte.« (»Isra-
el und die Volker, jetzt in: MBW 11.1, S. 392.) Gleich danach hatte
er auch die in den Sabbatjahren und im Erlassjahr regelmiflig wie-
derkehrende, die bodenstindige Volksgemeinschaft befestigende
Bodenreform behandelt. (»So wird festgesetzt: alle 7 Jahre Ausgleich
des Besitzes, und alle 50 Jahre vollkommener Ausgleich, sodafd jeder
zu seinem Sippenboden zuriickkehrt. Es darf das nicht geben, dafi es
heimlose, erdlose Menschen gibt im Volk, das wire ein Unterschied,
der die Volksgemeinschaft zersprengte, das Jobeljahr bringt den Aus-
gleich wieder zuriick; der Mensch muf Erde haben, die Sippe muf}
Erde haben, und deswegen muf} die Volksgemeinschaft den Aus-
gleich satzungsmiflig festlegen.« Ebd.) Vgl. ferner Manuel Duarte de
Oliveira, Passion for »Land« and »Volk«. Martin Buber and Neo-
Romanticism, Leo Baeck Institute Year Book XLI (1996), S. 239-60;
Stefano Franchini, Imbarazzi teologico-politici alle soglie della ditta-
tura, in: Martin Buber, Israele e i popoli. Per una teologia politica
ebraica, Brescia 2015, S. 11-59. Die Erwahnung des Wechselverhalt-
nisses zwischen Volk und Boden ist auch in den fritheren Schriften
zum gemeinschaftlichen, neuromantischer Akzente nicht entbehren-
den Sozialismus zu finden, die einen neuromantisch gepragten Be-
griff der »Gemeinschaft« entwerfen. Vgl. z.B. den in Der Jude ver-
offentlichten, dem Verhiltnis zwischen Judentum und Revolution
gewidmeten Artikel »Die Revolution und wir«: »Er [der Jude] wird
erst dann nicht mehr fehlgreifen, wenn er seine Wahrheit auf eignem
Boden und mit dem eignen Volkstum verwirklicht. Dann erst werden
der tiefe Zusammenhang seines Wesens mit der Aufgabe des Zeit-
alters und seine Berufung zur neuen Menschheit den Augen der Welt
aufleuchten.« (jetzt in: MBW 11.1, S. 108-110, hier S. 109.)

24,11 Keim] Seit Bubers frithen Schriften zum Judentum ist der Keim
das sowohl messianisch als auch biologistisch gefirbte Sinnbild fiir
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das Anzeichen und die darauffolgende Entfaltung des Neuen, des
Kiinftigen und des Heilbringenden. Besonders in den Schriften zum
Kulturzionismus und zur Jidischen Renaissance tritt das Aufsprie-
Ben der »Kulturkeime« in den Vordergrund. Vgl. »Herzl und die
Historie«, jetzt in: MBW 3, S. 119; »Juedische Renaissance«, ebd.,
S. 143; »Ein geistiges Centrumg, ebd., S. 159; »Die Schaffenden, das
Volk und die Bewegung, ebd., S. 167; »Das judische Kulturproblem
und der Zionismus«, ebd., S. 200; »Das Gestaltende«, ebd., S. 263;
»Kulturarbeit«, ebd., S. 278; »Volker, Staaten und Zion«, ebd., S. 315.
Hier wird das Wort mit zwei negativen Begriffen (»Zerstérung« und
»Zersetzung«) deterministisch in Verbindung gesetzt.

24,11-12 Zersetzung] Im naturkundlichen, sozialdarwinistischen Sinne
gilt der Begrift »Zersetzung« seit der Mitte des 19. Jahrhunderts als
Synonym fiir Zerfall der Gesellschaftsstrukturen, Aufldsung staat-
licher, sozialer oder geistiger Ordnungen, Abschwiachung der »Volks-
gemeinschaft«. Sehr frith weist der Begriff einen klar markierten kul-
turpolitisch-ideologischen Widerhall auf, verkniipft sich mit dem
Organischen, wird vergrobert und biologisiert. Gerade im Gegensatz
zur Verwurzelung in der Erde, zum Bodenbesitz und zur vélkischen
Zugehorigkeit bezeichnet er im Zusammenhang mit dem Berliner
Antisemitismusstreit, dann im antisemitischen und rechtsradikalen
Diskurs den jiidischen Charakter schlechthin. Als Inbegriff einer
kiinstlichen, mechanischen Moderne wird »der Jude« zur Metapher
und Verkorperung der nationalen Zersetzung. Vgl. Renate Schifer,
Zur Geschichte des Wortes »zersetzenc, in: Zeitschrift fiir deutsche
Wortforschung, 18, 1962, S. 40-80.

24,16 »Wirtsvolke«] Es handelt sich um einen spezifischen Terminus,
der beziiglich der Nationen verwendet wird, in denen Juden leben.
Im oppositionellen Spannungsverhiltnis zum Parallelbegrift »Gast-
volk« kursiert der Begrift im soziologischen Diskurs der ersten Hilfte
des 20. Jahrhunderts, z.B. in Max Webers Studien zum antiken Ju-
dentum (Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, Bd. 3: Das an-
tike Judentum, Tlbingen 1921, S. 358). In der zweiten Halfte des 19.
und der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts wird die Vokabel auch im
Rahmen des Biologismus und des Sozialdarwinismus mit einem es-
sentialistischen Ansatz verwendet. Davon ausgehend wird der Begriff
vom konservativen, nationalpiddagogischen Historismus Heinrich
von Treitschkes und von der antisemitischen Propaganda als politi-
sches Schlagwort schon frith in die Offentlichkeit lanciert, wonach
die Juden als parasitdrer Fremdkorper im Gegensatz zu dem jeweili-
gen Wirtsvolk stiinden.
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24,16-17 von den Vertrdgen Friedrichs des Grossen] Die Frage, ob es
einem Fiirsten erlaubt ist, sich von vertragsmafliigen Verpflichtungen
zu entbinden, wird von Friedrich II. in seinen historischen, philoso-
phischen und politischen Werken (besonders in L’Antimachiavel, ou
examen du prince de Machiavel [1740]) mehrmals behandelt. Laut
seiner Lehre ist der Bruch von Vertrdgen und Biindnissen unter ge-
wissen Umstanden erlaubt.

24,18 sic stantibus rebus] Die clausula rebus sic stantibus ist die Klausel,
wonach »die Dinge so stehen bleiben« und der Vertrag giiltig ist, bis
sich die Verhiltnisse dndern.

24,20 Illusion] Der Begriff »Illusion« wird oft im Kontext einer nega-
tiven Beurteilung des deutsch-jiidischen Gesprichs verwendet. Im
bekannten Aufsatz »Wider den Mythos vom deutsch-jiidischen >Ge-
sprach« benutzt Gershom Scholem 1964 dieselbe Vokabel, um
scharfe Einwande gegen die Vorstellung, es habe jemals eine deutsch-
jidische Symbiose gegeben, zu erheben. Vgl. Gershom Scholem, Ju-
daica 2, Frankfurt a. M. 1970, S. 7-11, hier S. 7-8.

24,21 »Assimilation«] Der soziokulturelle Prozess der biirgerlichen Assi-
milation der Juden im Westen Europas war Ende des 19. bis zu den
Dreifliger Jahren des 20. Jahrhunderts eine in jiidischen Debatten
stark prisente Frage. In den Spalten der von Buber gegriindeten Zeit-
schrift Der Jude waren die Abkehr von der westlichen Assimilation,
ihre verderblichen Auswirkungen auf die jidische Jugend, die Hin-
wendung zu produktiver Arbeit in Osteuropa und in Paldstina und
die Erschaffung einer neuen jiidischen Kultur unter den meist debat-
tierten, meist analysierten und einflussreichsten Themen.

24,25 Synthese] Denselben Begriff verwendet die eng mit Buber be-
freundete Essayistin und Lyrikerin Margarete Susman im Essay
»Vom geistigen Anteil der Juden in der deutschen Geschichte«
(1935) indem sie den Anfang der deutsch-jiidischen Kultursymbiose
mit der Bibeliibersetzung Moses Mendelssohns und deren Ende mit
der Schriftverdeutschung Rosenzweigs und Bubers identifiziert:
»Und abermals entspringt hier am Ende der Synthese wie an ihrem
Anfang eine Ubersetzung der Schrift«, in: Margarete Susman, Vom
Geheimnis der Freiheit. Gesammelte Aufsditze 1914-1964, Darmstadt
u. Zirich 1965, S. 171-180, hier S. 179.

24,26 Zerreissung eines organischen Zusammenhangs] Ein dhnliches
Bild wird von Margarete Susman evoziert: »Etwas Unfaf3bares kam
tiber das deutsche Judentum: die erneute und vertiefte Erfahrung des
Ausgerissenseins aus der Schopfungsordnung - und diesmal in
einem Augenblick, wo es unméglich geworden schien, die Identitit
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mit der deutschen Kultur zu zerstoren, ohne das ganze Gewebe zu
zerreifen.« Ebd., S. 180 (Hervorhebung v. Hrsg.).

24,29 Wirtsstaates] Der Idee von »Wirtsstaat« und von den Juden als im
Gegensatz dazu stehende, nicht einzuverleibende Instanz wird von
der nationalsozialistischen Propaganda eingesetzt und in vielen
Schriften unter dem Nazi-Regime popularisiert, darunter Juden rich-
ten sich selbst von Franz Rose (Berlin 1938; der »Wirtsstaat« wird auf
Seite 262 erwihnt). Das Buch bringt »wissenschaftliche« Belege fiir
die Heimat- und Vaterlandslosigkeit der Juden, indem es manipulativ
Zitate jidischer Autoren sammelt, unter denen sich auch Martin Bu-
ber befindet: »Oder haben die Juden selbst Recht? Alle Juden nim-
lich, die der weltbekannte jiidische Religionsphilosoph und jetzige
Professor an der hebraischen Universitidt zu Jerusalem, Dr. Martin
Buber, von der unantastbaren rassisch-religios-soziologisch-politi-
schen Plattform der Zeitschrift »Der Jude« herab erkldren lief3: >Es
gibt keine staatsfernere Gemeinschaft als die jidische« ... !«, (Franz
Rose, Juden richten sich selbst, S. 5). Das leicht variierte Zitat stammt
aus dem vom Literaturhistoriker Rudolf Kayser verfassten Artikel
»Der neue Bundg, in: Der Jude, 3.]Jg., (1918-1919), H. 11, S. 523-529,
hier S. 524: »Es ist keine staatsfernere Gemeinschaft denkbar als die
religios-ethische der Juden; denn sie verbietet entschieden das
Machtverhiltnis.«

24,34-36 die Symbiose [...] erlebt habe] Die Jahre 1890-1933 bilden den
Hohepunkt der sogenannten »deutsch-jiidischen Symbiose«.

24,36-37 seit der spanischen Zeit] Die mittelalterliche spanisch-jidische
(auch arabische) Symbiose (convivencia) entfaltet sich unter isla-
mischer und spéter christlicher Herrschaft auf der iberischen Halb-
insel und ist durch eine kulturelle, literarische und wissenschaftliche
Bliite gekennzeichnet. Die verschiedenen ethnischen Gruppen lebten
nach der etwas vereinfachenden Darstellung der Historiker des
19. Jh. in friedlicher Koexistenz. Tatsichlich aber waren die jidischen
Gemeinden immer wieder Verfolgungswellen sowohl von islamischer
als auch von christlicher Seite ausgesetzt, was schliefllich 1492 in der
Vertreibung der Juden aus Spanien in einer bis dahin noch nicht er-
lebten ethnischen Sduberung kulminierte.

24,39 Fruchtbarkeit] Die Fruchtbarkeit der deutsch-jiidischen Verbin-
dung betont Buber auch in der zur Wiedereréffnung des Frankfurter
Lehrhauses 1933 gehaltenen Rede »Aufgaben jiidischer Volkserzie-
hung«: »Unter allen Verbindungen mit den Volkern, die das Juden-
tum in dieser Problematik eingegangen ist, hat trotz allem keine eine
so tiefe Fruchtbarkeit gehabt wie die deutsch-jiidische. Das Zusam-
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menleben von Deutschtum und Judentum hat in unseren Tagen seine
Krise erfahren. Von ihr aus ist in Deutschland die gegenwirtige Auf-
gabe jlidischer Volkserziehung zu fassen.« (Hervorhebung v. Hrsg.,
jetzt in: MBW 8, S. 252-255, hier S. 254.) Der Fruchtbarkeitsbegrift
taucht schon in den biologistisch nuancierten frithen Schriften zur
Wiederbelebung und Wiedergeburt der judischen Kultur auf (vgl.
»Was ist zu tun?«, jetzt in: MBW 3, S. 179, »Das Gestaltende, jetzt
in: MBW 3, S. 263). Die Jiidische Renaissance, so Buber, setzt die Ost-
liche Eigenart des Juden mit der westlichen Umwelt fruchtbar in Ver-
bindung: »Die Renaissance des Judentums will sich erfiillen; sie
weckt das Verlangen nach dem neuen, freien, selbstindigen Leben, in
dem allein sie sich erfiillen kann. Sie verbindet den Westen mit dem
Osten. Indem Westen und Osten einander durchdringen, entsteht
neue Fruchtbarkeit — spezifisch jiidische Fruchtbarkeit, die jidische
Art, jiudische Anschauung, jidische Werte zur Gestalt werden laf3t.«
»Renaissance und Bewegung, jetzt in: MBW 3, S. 274.

25,9 griechisch-jiidische Kultur] Buber weist hier auf den jiidischen Hel-
lenismus in der griechischsprachigen jiidischen Diaspora hin.

25,10 auf philosophischem Gebiet] Buber bezieht sich hier hochstwahr-
scheinlich auf die Schriften des Philo von Alexandrien (um 15-10
v. Chr.-40 n. Chr.), vielleicht des bekanntesten jiidisch-hellenistischen
Denkers.

25,15-17 als Goethe von dem Geist Spinozas [...] ergriffen wurde] Goe-
the rezipierte Spinoza (1632-1677) bereits sehr frith. So rithmt er in
seiner Lebensbeschreibung Dichtung und Wahrheit Spinoza mit den
Worten: »Dieser Geist, der so entschieden auf mich wirkte und der
auf meine ganze Denkweise so grofien Einfluf$ haben sollte, war Spi-
noza.« Johann Wolfgang von Goethe, Dichtung und Wahrheit, in:
WA, Bd. 28, S. 288.

25,16-17 Luther vom Geist der hebriischen Bibel] Gemeint ist hier Lu-
thers Ubersetzung des Alten Testaments aus dem Althebraischen
und dem Aramdischen in die frithneuhochdeutsche Sprache. Nach-
dem Luther das Neue Testament aus dem griechischen Urtext 1522
tibersetzt hatte (Septembertestament), machte er sich umgehend an
die Ubersetzung des Alten Testaments. Seiner Bibeliibersetzung, die
als Gemeinschaftsarbeit durchgefiihrt wurde, legte er neben der ihm
vertrauten Vulgata den hebrdischen Urtext zugrunde. In seinen
Tischreden duflert Luther, der gute aber nicht griindliche Hebraisch-
kenntnisse besafl, mehrmals seine Hochschdtzung der hebriischen
Sprache. Vgl. z.B. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe,
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Tischreden 1531-1546, 1. Tischreden aus der ersten Hilfte der dreifSi-
ger Jahre, Weimar 1912, S. 524-525.

25,31 judischer Jiingerschaft] Der George Kreis wies einen hohen Anteil
an Juden auf, darunter den Wirtschaftswissenschaftler Edgar Salin
(1892-1974), den Historiker Ernst Kantorowicz (1895-1963), den
Kulturphilosophen und Kultursoziologen Erich von Kahler (1885-
1970), den Juristen und Schriftsteller Ernst Morwitz (1887-1971),
den Kunsthistoriker Botho Graef (1857-1917), den Literaturwissen-
schaftler Friedrich Gundolf (1880-1931) und den mit Buber befreun-
deten Schriftsteller und Ubersetzer Karl Wolfskehl (1869-1948). Mar-
tin Buber kannte Stefan George nicht personlich und, abgesehen von
einigen mit ihm befreundeten George-Anhéngern wie Karl Wolfskehl
und Kurt Singer, schwankt Bubers Haltung dem Dichter und seinem
Kreis gegeniiber zwischen einer jugendlichen Hochschitzung und
einer spiteren Distanzierung. In einer anldsslich Georges sechzig-
stem Geburtstags veroffentlichten und ihm gewidmeten Ausgabe der
Literarischen Welt erscheint trotzdem ein kurzer Text Bubers zu ihm,
vgl. Uber Stefan George, in: Die Literarische Welt, 13. Juli 1928, S. 3-
4, jetzt in: MBW 7, S. 223.

25,32 Edmund Husserls] Edmund Husserl (1859-1938): dt. Philosoph.
Der Begriinder der philosophischen Schule der Phdnomenologie, die
die Philosophie des 20. Jahrhunderts stark préagte. Auf einem Treffen
des »Bergzaberner Kreises«, einer Gruppe von Husserl-Schiilern der
frithen phanomenologischen Bewegung, lernte Buber 1928 Husserl
auch personlich kennen. Darauf bezieht sich eine von Buber selbst
erzdhlte, vom schwiébischen Dichter Albrecht Goes mitgeteilte An-
ekdote: »Es war ein Vortrag von Husserl angekiindigt, den ich horen
wollte. Ich kam in den Saal; irgend jemand von der Philosophischen
Gesellschaft erkannte mich, und sogleich wurde ich an eine Art von
Vorstandstisch beordert. Als Husserl erschien, begriifite er uns rasch
noch, ehe er aufs Pult ging. Ich sagte »Buber«. Er stutzte einen Augen-
blick und fragte zuriick: »Der wirkliche Buber?«. Ich zogerte mit einer
weiteren Erklarung. Darauf Husserl: »Aber das gibt es doch gar nicht!
Aber Buber - das ist doch eine Legendel« Zitiert nach Albrecht
Goes, Die guten Gefdhrten, Miinchen u. Hamburg 1968, S. 157. Vgl.
auch Dominique Bourel, Martin Buber, S. 401.

26,9-12 »Das jldische Prinzip [...] wére eine Trennung von uns selbst«]
Buber zitiert aus Paul Tillichs am 18. Januar 1932 anlisslich der
Reichsgriindungsfeier gehaltenem akademischem Vortrag »Der junge
Hegel und das Schicksal Deutschlands«. (Vgl. Paul Tillich, Der junge
Hegel und das Schicksal Deutschlands (1932), in: Ders. Gesammelte
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Werke, 12, Begegnungen: Paul Tillich tiber sich selbst und andere,
hrsg. von Renate Albrecht, Stuttgart u. Frankfurt a.M. 1980, S. 125-
150, hier S. 149). In seiner Frankfurter Gedenkrede untersucht Til-
lich die Jugendschriften des Philosophen, indem er nach Antworten
auf den heraufkommenden Nationalsozialismus und den Antise-
mitismus sucht. Dieser Text weist einen kategorialen, fast volkerpsy-
chologischen Ansatz auf, mit dem Buber schon seit seinen frithen jii-
dischen Schriften vertraut war und der ihn stark beeinflusste. Tillich
legt Hegels sogenannte Abrahams-Fragmente aus, indem er sein Au-
genmerk auf Abrahams Befreiung aus seiner Bodengebundenheit
richtet, die er als Verkdrperung des jiidischen Prinzips deutet. An-
schlieend formuliert Tillich seine Uberlegungen iiber die Rolle des
Judentums in der Weltgeschichte und im Verhéltnis zum Christen-
tum. Die »Raumgebundenheit« (ebd., S.149) habe das Judentum
durch das von Hegel als Entgegensetzung bezeichnete Prinzip gebro-
chen, das sich dann auf das Christentum als Weiterentwicklung des
jiidischen prophetischen und gemeinschaftlichen Geistes iibertragen
habe. Parallel zu diesem jiidischen Wesensmerkmal sieht Tillich auch
im deutschen Volk eine Wiederverkdrperung und eine Spiegelung
desselben Prinzips. Aus dieser Wesensdhnlichkeit zwischen dem
deutschen und dem jiidischen Volk erklért sich Tillich auch die ihm
zeitgendssische Feindschaft »gegen das Judische, weil wir es als eige-
nes ahnen und firchten.« (Ebd., S. 148.) Statt sich mit aller Kraft um
Einheit, Unmittelbarkeit und Totalitit zu bemiithen und sich durch
das nationalistische Prinzip nach einer neuen Bindung zum Boden
zu sehnen, sollten die Deutschen laut Tillich ihres raumentbunde-
nen, durch das Prinzip der Entgegensetzung und durch die Affinitdt
zum jiidischen Volk gekennzeichneten Schicksals eingedenk bleiben.
Die Entgegensetzung, die innere Entzweiung und die Zerrissenheit
hatte Buber als auf dem Weg nach einer wiedererlangten Einheit auf-
zuhebende Merkmale des Diasporajudentums schon in seinen zwei-
ten und dritten Reden tiber das Judentum identifiziert. (Vgl. Drei Re-
den iiber das Judentum, jetzt in: MBW 3, S. 234, 242. Vgl. auch Paul
Tillich, Vorlesung iiber Hegel (Frankfurt 1931/1932), hrsg. und mit
einer historischen Einleitung versehen von Erdmann Sturm, Ergdn-
zungs- und Nachlafibdnde zu den Gesammelten Werken 8, Berlin u.
New York 1995, besonders S. 1-12; Christian Wiese, Spuren des Dia-
logs mit Martin Buber in Paul Tillichs Reflexionen iiber Judentum
und »Judenfrage«, in: Kritische Theologie. Tillich in Frankfurt (1929-
1933), hrsg. von Heiko Schulz u. Gerhard Schreiber, Berlin u. Boston
2015, S. 361-410.) Seit den frithen Zwanziger Jahren steht Tillich im



420 Einzelkommentare

Rahmen des religiésen Sozialismus Buber nahe, auch wenn Buber
schon seit dem vom Frankfurter Kreis am 12. Mérz 1923 organisier-
ten Gieflener Treffen eine engere Verwandtschaft mit der Schweizer
Gruppe der religiosen Sozialisten um Leonhard Ragaz und deren
Zeitschrift Neue Wege erkennen lasst. Buber und Tillich nehmen an
der in der Pfingstwoche 1928 (25.-28. Mai) in Heppenheim stattfin-
denden sozialistischen Tagung zum Thema »Sozialismus aus dem
Glauben« teil. (Vgl. hierzu den Kommentar in MBW 11.1, S. 599-
603.) 1929-1933 kreuzen sich die Wege Bubers und Tillichs an der
Universitdt Frankfurt a. M. Seit 1929 ist Tillich Professor fiir Philoso-
phie, Soziologie und Sozialpadagogik, 1933 wird er aufgrund des Be-
rufsbeamtengesetzes aus dem Staatsdienst entlassen, worauf er
Deutschland verldsst und in die USA emigriert. Auf seiner ersten
amerikanischen Reise 1951 trifft Buber Paul Tillich nochmals an der
Universitat Brandeis. Die beiden fiihren einen intensiven Dialog (vgl.
Maurice Friedman, Martin Buber’s Life and Work, Bd. III, London
1983, S.160). Zusammen sind sie wiederum am Sonntag, den
6. April 1952, anlisslich der vom Jewish Theological Seminary kurz
vor Bubers Abreise in der Carnegie Hall organisierten Abschiedsfeier,
wobei Buber die Ansprache »Hoffnung fiir diese Stunde« halt. Vor-
gestellt wird er bei dieser Gelegenheit von Paul Tillich, der seinerseits
einen kurzen Vortrag hélt. Im Oktober 1963 war Tillich in Bubers
Haus in Jerusalem-Talbiyeh ein letztes Mal zu Besuch.

26,11-12 »secessio judaica<] Der Ausdruck stammt aus einem Buch des
deutschen Schriftstellers und Publizisten Hans Blither (1888-1955).
In seiner fiir die deutsche Jugendbewegung verfassten programmati-
schen Schrift Secessio Judaica. Philosophische Grundlegung der histo-
rischen Situation des Judentums und der antisemitischen Bewegung
(Berlin 1922) hatte Hans Blither — Mitglied und erster Historiker der
Wandervogelbewegung, der er eine ménnerbiindische-homoero-
tische Wende zu geben versuchte, zuerst Sozialist und in der Weima-
rer Zeit Antisemit, Antifeminist und Monarchist - viele judenfeind-
liche Stereotype aneinandergereiht.

26,23 Jischuw] Das Wort (hebraisch »Siedlung«) bezeichnet die Gesamt-
heit der jiidischen Bevolkerung in Paldstina vor der Griindung des
Staates Israel. Unterteilt wird der Jischuw in einen alten vorzionisti-
schen Jischuw, der aus den jiidischen Zuwanderern ins Gelobte Land
seit dem frithen Mittelalter besteht, und einen neuen Jischuw, der mit
der ersten zionistischen Einwanderungswelle nach Paléstina entsteht.

26,24 Schmelztiegel] Der Begriff von Schmelztiegel und der Unterschied
gegeniiber der amerikanischen Gesellschaftsstruktur wird von Buber
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schon in der vierteiligen, nur auf Hebrdisch vollstindig veroffentlich-
ten, padagogischen Schrift »Erwachsenenbildung« behandelt: »[...]
wir konnen nicht, wie es die USA gekonnt haben, warten, bis wir zu
einem Schmelztiegel werden, der im Lauf von ein paar Generationen
die bedenklichen Unterschiede ausgleicht; wir sind nunmehr, nach-
dem alles so gekommen ist wie es gekommen ist, darauf angewiesen,
in kiirzester Zeit eine wirkliche Volkseinheit zu werden, mit einer
einheitlichen Wirtschaft, Gesellschaft und Kultur.« Jetzt in: MBW 8,
S. 345-358, hier S. 352.

[Rede anlésslich des 1. Mai]

Dieser bisher unveroffentlichte Text ist im Martin Buber Archiv in der
israelischen Nationalbibliothek in Jerusalem aufbewahrt. Im oberen Be-
reich auf der ersten Vorderseite trigt das von Buber selbst in einer leicht
zu lesenden, sauberen Schrift mit wenigen Durchstreichungen verfasste
Manuskript das Datum 1939. Der Text ist die vollstindige Ausarbeitung
einer aus Anlass des ersten Mai gehaltenen Rede oder eines demselben
Gedenktag gewidmeten Vortrags.

Ab 1933 wurde der erste Mai in Nazi-Deutschland zum gesetzlichen
Feiertag erhoben. Der 1. Mai 1933 wurde mit einem Massenaufmarsch
auf dem Paradeplatz des Tempelhofer Feldes in Berlin und mit einer
von Hitler daselbst gehaltenen Ansprache mit groflem Aufwand gefeiert.
Das Ereignis fand ein Echo auch in der Ausgabe der Jiidischen Rund-
schau vom 3. Mai 1933, die einen von der Redaktion verfassten Leitarti-
kel dem Tag der Arbeit widmete. Indem der Autor des Editorials fest-
stellt, diesmal sei die antijidische Propaganda mit dem nationalen
Festtag nicht verkniipft worden, hebt er zugleich die Unverséhnlichkeit
dieses Festtages mit dem erst einen Monat zuvor in ganz Deutschland
durchgefiihrten Judenboykott polemisch hervor: »Wir Juden diirfen uns
auch an diesem Festtag keiner Tduschung dariiber hingeben, dass wenn
man von »deutscher Arbeit« spricht, damit auch gesagt sein soll, daf3 Ju-
den ausgeschaltet sind. Denn das Wort >deutsche Arbeit< und >deutsche
Waren« erklang uns nicht nur am 1. Mai, sondern auch am 1. April, und
man mufd uns zugute halten, dafy wir in unseren Gedanken den einen
Tag nicht ganz von dem anderen trennen kénnen.« (Der Tag der Arbeit,
Die Jiidische Rundschau, 38.]g., Nummer 35, 3. Mai 1933, S. 1.) In sei-
nem Artikel fordert der Autor des Weiteren dazu auf, Juden den Weg
zur Arbeit freizumachen (»denn es ist ungerecht, ihnen diesen Weg zu
versperren und sie dann als »arbeitsscheu« zu bezeichnen«, ebd.). Der
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Schluss des Artikels versucht, einen konjunkturbewussten, aber zugleich
utopisch-apologetische Akzente aufweisenden Ausblick iiber kiinftige
Entwicklungen zu formulieren: »In diesem Sinne und nur in diesem,
nicht unter Selbsttauschung und Verleugnung geschichtlicher Gegeben-
heiten, wiinschen wir unsere Eingliederung in einen neuen méchtigen
Staat der deutschen Arbeit. Dies sei uns erlaubt, als unsere Betrachtung
zum 1. Mai auszusprechen.« (Ebd.)

Die Rede Bubers wird vor einem hochst brisanten politischen Hinter-
grund gehalten: Der von der britischen Peel-Kommission (11. November
1936 bis 7. Juli 1937) vorgeschlagene Teilungsplan fiir das Mandatsgebiet
wurde von Juden und Arabern einstimmig abgelehnt. Nochmals
versuchte die britische Regierung zu einer Losung des Konflikts zu kom-
men: Auf der am 7. Februar 1939 in London begonnenen, vom briti-
schen Kolonialminister Malcolm MacDonald (1901-1981) einberufenen,
nach dem Tagungsort benannten St. James-Konferenz (auch als Round-
Table-Conference bekannt) wurden die Forderungen der jiidischen und
der arabischen Delegationen separat diskutiert. Am 17. Mérz endete das
Treffen ergebnislos wegen der von beiden Delegationen erhobenen zu
hohen Anspriiche (hohere Einwanderungsquoten und zusétzliche jii-
dische Siedlungen vonseiten der Juden, Anerkennung der vélligen Un-
abhingigkeit Paldstinas und Abschaffung der Balfour-Deklaration von-
seiten der Araber). Das wird am 17. Mai 1939 zur Abfassung des
britischen WeifSbuchs fithren, das die Idee einer gemeinsamen jiidisch-
arabischen Regierung, der Griindung eines vereinigten jiidisch-ara-
bischen Staates binnen zehn Jahren entwickelt und das von Juden und
Arabern heftig bekdmpft wird.

Diese diplomatischen Ereignisse umrahmen Bubers Text, wahrend die
mit dem 1936 ausgelosten arabischen Aufstand verbundenen Kémpfe
und Gewaltakte gegen die britische Mandatsmacht und die jiidischen
Siedlungen ununterbrochen weitergehen. Die Tagebiicher Hugo Berg-
manns liefern in diesem Sinn bedeutungsvolle Zeitzeugnisse, die dazu
beitragen, die geschichtliche Kontur auch der Texte Bubers umso schér-
fer hervortreten zu lassen. Am 27. Februar 1939 vermerkt Bergmann,
indem er den Lauf der Konferenz und deren Auswirkungen in Paldstina
kommentiert: »Gestern frith die erste schlimme Nachricht iiber London
[...] aber heute waren die Nachrichten noch schlimmer. Dabei Friedens-
demonstrationen der Araber im ganzen Land. Heute aus allen Teilen Pa-
lastinas Meldungen tiber jiidische Attentate gegen Araber, darunter eine
Bombenexplosion in Haifa mit 24 Toten.« (Schmuel Hugo Bergmann,
Tagebiicher & Briefe, Bd. 1, S. 497.) Am 15. Mérz 1939 marschierten die
Truppen der Wehrmacht ins restliche Staatsgebiet der tschechoslowa-
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kischen Republik ein: »Hitler gestern abend in Prag. Ich war friith bei
Robert [Weltsch] und fand ihn ganz gebrochen. Er kdnne es sich nicht
vorstellen, die Hakenkreuzfahne auf dem Hradschin.« (Eintrag vom
16. Mdrz 1939, in: Ebd.,, S. 499.) Auf Grund dieser Ereignisse schwoll
die Zahl der Juden, die aus Europa nach Paldstina flohen, stindig an. In
diesem historischen Zusammenhang entstand Bubers Mai-Rede, in der
er die fiir ihn iiberaus wichtige jiidisch-sozialistische Idee zu retten ver-
sucht, indem er deren inneren Wertgehalt unter den veranderten his-
torischen Bedingungen fiir die jiiddisch-arabische Annéherung und Ver-
stindigung betont. Ein am 24. Februar 1939 verfasster Tagebucheintrag
Hugo Bergmanns gibt den Inhalt dieser Rede einleuchtend und best-
moglich wieder: »Sitzung bei Buber am Nachmittag [...] Ich diskutierte
mit ihm dariiber, daf er den Sozialismus so sehr in den Mittelpunkt des
Judentums stellt und so als sicher hinstellt, daf3 wir das uns Aufgetrage-
ne nicht vollbracht haben und neu beginnen miissen und von da unser
Recht auf Zion ableitet.« (Ebd., S. 496.)

Textzeuge:

H: Handschrift im MBA (Arc. Ms. Var. 350 02 138); 8 lose paginierte
Blatter, einseitig beschrieben mit blauer Tinte, mir Korrekturen ver-
sehen.

Druckvorlage: H

Variantenapparat:

27,33 herbeigefiihrt] [ermoglicht] — herbeigefithrt H

27,39 entstanden] [geschaffen worden] — entstanden H

29,30 Sozialistentruppen] [Sozialisten] — Sozialistentruppen H

30,2 Agitation] [Propaganda] — Agitation H

30,6-7 Riesenwalze] [Dampfwalze] — Riesenwalze H

30,28 sich auf diesen Weg] sich [, wohl ohne genau zu erkennen was sie
tun,] auf diesen Weg H

30,31 Es ist widersinnig und aussichtslos] [Man kann nicht] — Es ist wi-
dersinnig und aussichtslos H

30,34-35 Zionismus mehr geben] Zionismus mehr geben. [Wir stehen
und fallen mit der Gerechtigkeit. Verraten wir sie, so verraten wir
uns selber. [Ich weiss, dass sie siegen wird.] — Wohl, sie wird nicht
fallen, sie wird doch siegen. Aber wir werden an ihrem Sieg nur teil-
haben, wenn wir ihr treu geblieben sind.] H



424 Einzelkommentare

Wort- und Sacherlduterungen:

27,3-5 in dem halben Jahrhundert, [...] eingesetzt worden ist] Auf dem
in Paris abgehaltenen internationalen Arbeiterkongress (14.-21. Juli
1889), auf dem auch die Zweite Sozialistische Internationale ge-
grindet wurde, wird zum Gedenken an die Opfer des Chicagoer
Haymarket Riot vom 1. Mai 1886 der 1. Mai zum Kampftag der Ar-
beiterklasse erklart.

27,6 Der Tag ist nie ein echtes Fest gewesen] Nachdem die Weimarer
Nationalversammlung am 15. April 1919 versucht hatte, den 1. Mai
zum gesetzlichen Feiertag zu erklaren - der Versuch wurde aber auf
das Jahr 1919 beschrinkt — erkldrten die Nationalsozialisten den Tag
der Arbeit zum Feiertag. Kraft des Reichsgesetzes vom 10. April 1933
wurde der erste Mai als Tag der nationalen Arbeit bezeichnet und
volle Lohnfortzahlung gewdhrt. Am Tag darauf wurden alle deut-
schen freien Gewerkschaften zerschlagen. 1934 wurde die Arbeiter-
maifeier in »Nationalfeiertag des deutschen Volkes« umbenannt.

27,7-8 Erstirmung der Bastille] Die Gedenkfeier zur Erstiirmung der
Bastille als jahrliche Erinnerungsfeier wird auch von Gustav Land-
auer in seiner 1907 in der von Martin Buber betreuten Reihe Die Ge-
sellschaft veroffentlichten geschichtsphilosophischen Abhandlung
Die Revolution erwahnt: »Das Jubelfest, das die Pariser mit ausgelas-
senen Straflentdnzen noch heute am Tag des Bastillesturmes feiern,
ist mehr als Erinnerung, ist unmittelbar Erbe der Revolution.«
(Gustav Landauer, Die Revolution, S.202.) In seiner Monographie
hebt Landauer die Kontinuitit, die immerwahrende Aktualitit, und
das weit tiber das historische Ereignis hinausreichende revolutiondre
Potential des wiederkehrenden festlichen Ereignisses starker hervor.

27,10-13 Revolutiondre Handlungen [...] keine Manéver] Diese Para-
phrase Landauers stammt aus einem dem Ersten Mai gewidmeten, in
der Zeitschrift Der Sozialist — dem von Landauer von 1909 bis 1915
in Berlin herausgegebenen Organ des Sozialistischen Bundes - ver-
offentlichten Artikel: »Eine viel gefahrlichere Sinnlosigkeit aber war
es noch, mit diesem ein fiir alle Mal festgelegten Demonstrations-
manoéver alljahrlich einen allgemeinen Generalstreik verbinden zu
wollen! Gerade dadurch unterscheidet sich die Revolution - keinen
anderen Sinn aber als den der Revolution kann diese Art General-
streik haben - vom Krieg, dass der Krieg eine Einrichtung des Staates
ist und vorbereitet, eingeiibt, ausprobiert und durch Kriegsspiele bis
zu gewissem Grade gelernt werden kann, dass aber die Revolution
eine plotzliche Unterbrechung des geregelten Staatslebens, eine Epo-
che der Unordnung ist, die nie im Leben der Volker hat eingetibt
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oder offentlich und gar jéhrlich mandvriert werden konnen [...]
Kriegsspiele gibt es fiir die Armeen; fiir die Proletarier gibt es nur Re-
volutionsspielerei.« (Gustav Landauer, »Der erste Mai, in: Der Sozia-
list, 1. Mai 1909, wiederabgedruckt in: Gustav Landauer, Ausgewdhlte
Schriften, 3.1., Antipolitik, hrsg. von Siegbert Wolf, Lich/Hessen 2010,
S. 78-83, hier S. 83.) Auf den Unterschied zwischen Revolution und
Krieg, auf die Erstarrung einer Revolution, die in kriegerische Hand-
lungen ausartet, hatte Buber — auf Landauers Briefe aus der franzosi-
schen Revolution Bezug nehmend - schon in der Schrift »Landauer
und die Revolution« hingewiesen, vgl. MBW 11.1, S. 89-90.

27,15 kampfenden Sozialismus] Der Begriff des kimpfenden Sozialis-
mus, auf den sich Buber hier bezieht, wurde durch den Wiener Juri-
sten und Journalisten Sigmund Rubinstein (1864-1934) in dessen
1921 verdffentlichtem Buch Romantischer Sozialismus. Ein Versuch
iiber die Idee der deutschen Revolution (Miinchen 1921, hier S. 82)
gepragt. Der Leitgedanke dieser Schrift ist die Riickfithrung aller
Ideale der deutschen Revolution auf die Romantik als Grundidee.
Auf dieser Basis kritisiert Rubinstein die zentralistische staatliche
Machtausiibung und fordert eine demokratische Gesellschaftsglie-
derung durch die Einfithrung bzw. Wiederbelebung genossenschaft-
licher Institutionen, die mittelalterliche Sozialstrukturen in der mo-
dernen Welt wieder aktualisieren sollen.

27,18 in die Katakomben] Das Bild der Katakomben wird von Buber
auch andernorts benutzt. Im Rahmen des Religionsgesprachs und
des religiosen Existenzialismus greift er nochmals auf dasselbe Bild
zuriick, indem er von einer religiosen Gemeinschaft ohne totalitdren
Wabhrheitsanspruch spricht: »Vielmehr, weil wir einer Theophanie
harren, von der wir nichts wissen als den Ort, und der Ort heif3t Ge-
meinschaft. In den offentlichen Katakomben dieses Harrens gibt es
ein eindeutig kennbares und vertretbares Gotteswort nicht, sondern
die tberlieferten Worte deuten sich uns in unserem menschlichen
Einanderzugewandtsein aus.« (Martin Buber, Zwiesprache, S. 24; jetzt
in MBW 4, S. 120.) Ein Jahr nach der Etablierung des Dritten Reiches
trafen sich eines Abends Martin Buber, dessen Frau Paula und der
Philosoph Ewald Wasmuth bei Lambert Schneider, der schon seit
drei Jahren kaufménnischer Geschiftsfithrer des Schocken-Verlags
war. Die damalige politische Lage kommentierte Buber mit Worten,
die Lambert Schneider in seinen seiner verlegerischen Tatigkeit ge-
widmeten 1965 verdffentlichten Memoiren wiedergibt: »Wir miissen
lernen, in den Katakomben zu leben. Fiir uns Schriftsteller kommt es
darauf an, so klug zu schreiben, daf} die derzeit Méchtigen nicht
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gleich unseren Widerstand sehen und uns beim Wickel nehmen kon-
nen, so klug zu schreiben, dafl uns viele Menschen gelesen haben,
ehe man uns zur Verantwortung ziehen kann.« (Lambert Schneider,
Rechenschaft iiber vierzig Jahre Verlagsarbeit 1925-1965, S. 38.) In
Schneiders autobiographischen Aufzeichnungen lautet die Uber-
schrift des Kapitels, das die Jahre zwischen 1933 und 1945 umfasst,
»In den Katakomben« (ebd., S. 37-51). Unter verschiedenen Deck-
ménteln ausgeilibte Tarntitigkeiten und verhiillte Kritik am Nazi-
regime wurden in diesen Jahren durch den Gebrauch desselben
Begriffs bezeichnet. Vgl. Stefanie Mahrer, Schreiben aus den Kata-
komben, in: Jiidischer Widerstand in Europa (1933-1945): Formen
und Facetten, hrsg. von Julius H. Schoeps, Dieter Bingen, Gideon
Bosch, Berlin u. Boston 2016, S. 222-239.

27,30-39 Sie haben nicht erkannt, [...] entstanden sind] Die Unzulidng-
lichkeit der pragmatischen politischen Aktion und des revolutiona-
ren Kampfes, die immer vom sozialistisch-gemeinschaftlichen, die
ganze Person umfassenden Ideal einer neuen Wirklichkeit begleitet
werden soll, ist eine Leitidee, die Buber der Theorie der sozialen Er-
neuerung Landauers entnimmt.

27,31 Umwandlung] Zusammen mit seiner Parallelbildung »Umkehr«
ist das Wort Teil des messianisch gefirbten Wortschatzes des religio-
sen Sozialismus. Schon in Bubers ersten zionistischen Schriften
taucht die Gedankenfigur der Umwandlung als Symbol der aus der
Gegenwartsarbeit resultierenden schopferischen Erneuerung aus der
Wurzel auf. In seinem Aufruf zum Sozialismus, vielleicht seinem be-
kanntesten politischen Essay, macht auch Gustav Landauer vom Be-
griff »Umwandlung« mehrmals Gebrauch (z.B.: »Die Umwandlung
der Gesellschaft kann nur in Liebe, in Arbeit, in Stille kommeng,
Aufruf zum Sozialismus, Vorwort zur zweiten Auflage, Frankfurt
1967, S. 50.).

28,2 Kristallisationskerne] Der Hinweis auf den physikalischen Vorgang
der Verhirtung beim Wachstum von Kristallen taucht auch in Bubers
frithen Schriften zum Kulturzionismus und zur Jidischen Renais-
sance auf. In diesen Schriften tritt der Rekurs auf einen organisch-
biologischen Wortschatz oft in den Vordergrund. Es wird durch den
Gebrauch dieses Bildes auf die ersten Phasen eines sich abhebenden,
in seinen Umrissen schon deutlich erkennbaren Bildungsprozesses
angespielt, der die Konkretion bzw. Vergegenstandlichung einer Idee
impliziert. Parallel dazu zeugt dieses Bild auch von einem entelechia-
len, substanzontologischen Vollendungspotential eines Sachverhalts
und nimmt in nuce eine ganze Entwicklung bzw. Totalitit vorweg,
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wobei der Kern nur Teil eines Ganzen ist, der sich bald vollig heraus-
kristallisieren wird. Von Kristallisationskernen spricht Buber in Kale-
wala, das finnische Epos, dem Nachwort zu der von Elias Lonnrot
1835 bis 1849 edierten Ausgabe des finnischen Nationalepos Kale-
wala: »Darum vermeinte er nicht, einen urspriinglichen Text wieder-
herstellen zu konnen, sondern er wollte eine Finheit bilden, die der
Einheit des alten Epos, an das er glaubte, nicht gliche, sondern ent-
sprache; die das alte Epos gleichsam als Kristallisationskern, von dem
vielfiltigen Lied der Jahrhunderte umschlossen, in sich triige; und
die solchermaflen das ganze Leben des finnischen Volkes darstellte.«
(Kalewala, das finnische Epos, jetzt in: MBW 2.1, S. 152-164, hier
S. 161, Hervorhebung v. Hrsg.) Zudem erscheint der Ausdruck - in
Verbindung mit dem dazugehorigen organisch gefirbten Bild der
»Kulturkeime« - in dem 1902 als Entgegnung auf Achad Haams
(1856-1927) Theorie eines jiidischen merkaz ruchani (»geistigen
Zentrums«) in Paldstina in Ost und West erstveroffentlichten Artikel
»Ein geistiges Centrum«: »Man muss vielmehr daran gehen, die ji-
dische Geistigkeit umzuwerten, nicht durch Theorien, sondern durch
Arbeit: durch die Heranbildung immer neuer Schichten eines koloni-
sationsfihigen Menschenmaterials, und zugleich einen Plan zu ent-
werfen, auf Grund dessen es sich [...] bewerkstelligen liesse, dass ge-
rade diese entwickeltesten Schichten zum Kristallisationskern der
Ansiedlung werden.« Martin Buber, Ein geistiges Centrum, Sp. 667;
jetzt in: MBW 3, S. 160.

28,8 von frischem Gemeinschaftsblut] Vgl. die in der ersten Prager Rede
tiber das Judentum in vielen sprachlichen Varianten beschworene
»Gemeinschaft des Blutes« (vgl. MBW 3, S. 222-223). Auch in den
aus der Zeit des Ersten Weltkriegs stammenden Schriften Bubers tritt
das Bild mehrmals in Erscheinung, vgl. »Die Tempelweihe«, in:
MBW 3, S. 279-285, hier S. 284-285 und »Die Losung, S. 286-289,
hier S.287. Auch im antinationalistischen und antizionistischen
Werk Franz Rosenzweigs ist dieselbe Vorstellung nachzuweisen:
»Eine Gemeinschaft des Bluts muss es sein, denn nur das Blut gibt der
Hoftnung auf die Zukunft eine Gewdhr in der Gegenwart. [...] Die
Blutgemeinschaft allein spiirt die Gewdhr ihrer Ewigkeit schon heute
warm durch die Adern rollen.« (Franz Rosenzweig, Der Stern der Er-
losung, in: ders., Der Mensch und sein Werk — Gesammelte Schriften II,
Der Stern der Erlosung, Den Haag 1976 [4. Auflage], S. 331.)

28,11 »Ritesystem«] Dieser fiir das sozialistische revolutionare Vokabu-
lar typische Begriff mag ein Zitat bzw. eine offene Anspielung auf
Landauers vor den bayerischen Arbeiterrdten am 10. Dezember 1918
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gehaltene Rede »Gegen den alten Parlamentarismus, fiir das Rite-
system« sein. In dieser Rede wendet sich Landauer an die Genossen
und Genossinnen vom Arbeiterrat und pladiert fiir eine neue par-
lamentarische Form, wobei das Delegationsprinzip eine stindige Ein-
beziehung des Volkes in die Entscheidungen der Delegierten und
eine Verbindung zwischen Volk und Beauftragten impliziert. Bubers
Hinweis auf die Selbstfiihrung der vernetzten Gemeinden und auf
die Produktionsgenossenschaften im Gegensatz zum Zentralismus
des sowjetischen Systems und zur Prdvalenz des Machtprinzips, das
die freie Entfaltung der Individuen unterdriickt, erinnert stark daran.
Landauer fiihrt aus: »Ich bin dafiir, dass Geistige und Volk mitein-
ander in einer Korperschaft arbeiten. Ich bin dafiir, dass nicht die
Wiahler einen Vertreter wihlen und sich dann zuriickziehen, sondern
dass die Versammlungen derer, die Auftrige erteilen, dauernd bei-
sammen sind und die Geschicke des Volkes beraten. Ich bin fiir das
korporative System, ich bin, auf Deutsch gesagt und kurz in unserer
Sprache gesagt, fiir das System der Arbeiter-, Soldaten- und Bauern-
rite.« Gustav Landauer, »Gegen den alten Parlamentarismus, fiir das
Rétesysteme, in: Verhandlungen des provisorischen Nationalrats des
Volkstaates Bayern im Jahre 1918/19, Stenographische Berichte und
Beilagen-Band, Miinchen 1919, dann in Gustav Landauer, Aus-
gewidhlte Schriften, 4, Nation, Krieg und Revolution, S. 271-272, Her-
vorhebungen v. Hrsg.

28,25-37 die faschistische Suggestion [...] Wellen der Arbeitslosigkeit]
Ein Eintrag in den Tagebiichern von Schmuel Hugo Bergmann be-
richtet von einem Ereignis, das als Ausldser fiir diesen Gedanken-
iibergang gelten kann. Am 2. Mirz 1939 weist Bergmann auf ein im
Haus von David Werner Senator (1896-1953) gefithrtes Gesprich, an
dem auch Bergmanns Frau Escha, der Wissenschaftshistoriker und
Professor fiir Physik an der Hebraischen Universitat Shmuel Sambur-
sky (1900-1990), der erst einen Monat vorher nach Paldstina emi-
grierte Mathematiker Otto Toeplitz (1881-1940), der Historiker und
Professor fiir neue Geschichte an der Hebriischen Universitit Ri-
chard Koebner (1885-1958) und Buber teilnahmen. Bei dieser Dis-
kussion warf Koebner die Frage auf, »ob nicht die faschistischen
Staaten es fertig gebracht haben, Probleme zu 16sen, mit denen die
demokratischen nicht fertig wurden (Arbeitslosigkeit). Aber es wur-
de erwidert, es ist keine Kunst, Probleme zu 16sen, wenn man den
Menschen aufopfert.« Bergmann, Tagebiicher & Briefe, Bd. 1, S. 497.

29,1-4 Erwerbslosenunterstiitzungen [...] genossenschaftlichen Formen]
Die Genossenschaftsidee, die auf Gemeineigentum und egalitiren
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Nutzungsrechten beruht, ist wesentliches Element der sozialistischen
Theorie und wird von Buber in seinen Schriften zur Gemeinschafts-
lehre wiederholt diskutiert und politisch, utopisch bzw. religiés nu-
anciert. Vgl. z.B. »Die Revolution und wir, jetzt in: MBW 11.1,
S. 110; Der heilige Weg, jetzt in: MBW 11.1, S. 139 u. 155; »Worte an
die Zeit: Grundsitzes, jetzt in: MBW 11.1, S. 159; »Worte an die Zeit:
Gemeinschaft, jetzt in: MBW 11.1, S. 167; »Drei Sitze eines religio-
sen Sozialismus«, jetzt in: MBW 11.1, S.230f; »Warum mufl der
Aufbau Paldstinas ein sozialistischer sein?«, jetzt in: MBW 11.1,
S. 327; »[Drei Diskussionsbeitrdge in >Sozialismus aus dem Glau-
bend«, jetzt in: MBW 11.1, S.336; »Bemerkungen zur Gemein-
schaftsideex, jetzt in: MBW 11.1, S. 382.

29,18-19 »utopischen Sozialisten«] Diese Bezeichnung ist nicht als tech-
nischer Hinweis auf den vor 1848 entstandenen Friithsozialismus
(oder utopischen Sozialismus) mit dessen frithen Vorstellungen zum
Gemeineigentum zu verstehen. Es handelt sich hier eher und all-
gemeiner um einen von den orthodox marxistischen Gegnern fiir an-
dere Spielarten des Sozialismus verwendeten pejorativen und her-
abwiirdigenden Ausdruck.

29,33-35 Wir jidischen Sozialisten [...] sozialistische Wirklichkeit zu
schaffen] Die Aufbauarbeit in Paldstina, die auf der jiidischen Arbei-
ter- und Siedlungsbewegung basierte, bildete seit den Anfingen der
zionistischen Bewegung, aber mehr noch nach der Balfour-Deklara-
tion den Mittelpunkt der zionistischen Agenda und ihres sozialisti-
schen Fliigels. Ideologisch stand ihr die paldstinozentrische Mehrheit
der Zionistischen Vereinigung fiir Deutschland (ZV{D) nahe. Diese
Verbindung verstirkte sich, nachdem Chaim Arlosoroft (1899-1933)
1917 die deutsche Landesgruppe der Partei Ha-Po‘el ha-Tza‘ir griin-
dete, die einen nichtmarxistischen, humanitér-ethischen Sozialismus
vertrat und der sich auch Martin Buber und andere einflussreiche
Mitglieder der ZVfD und des Prager Kreises anschlossen. Fun-
damental war in diesem Sinne auch die Griindung der ersten koope-
rativen Siedlungen und Kibbuzim in Paldstina und die Tiétigkeit der
Jugendbiinde, der Pionierbewegung und des Hechaluz, des Dachver-
bands der zionistischen Jugendorganisationen mit den damit verbun-
denen Ausbildungsstitten fiir die hachschara (landwirtschaftliche
Vorbereitung) der Einwanderer. Die Besonderheiten des jiidischen
Sozialismus werden in der Zeitschrift Der Jude hiufig diskutiert. Vgl.
z.B. Arjeh Tartakower, Die paléstinensische Genossenschaft und ihre
gesetzliche Regelung, Der Jude, 7. Jg., 1923, Heft 2, S. 111-116; Ders.,
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Zur Geschichte des jlidischen Sozialismus, Der Jude, 7.]Jg., 1923,
Heft 9, S. 503-516.

30,1-30,4 Wort einer sehr aktiven Kommunistin [...] hemmend!«] Dem
Zionismus gegeniiber waren jiidische Kommunisten wegen ihrer an-
tinationalistischen Haltung oft kritisch gesinnt. In Paldstina wurden
jiidische Kommunisten, die gegen die Griindung eines jiidischen Na-
tionalstaates in Paldstina waren und auch demonstrativ auf der Seite
der arabischen Bevolkerung standen, oft angefeindet. Die zionistisch-
sozialistische Gewerkschaft (Histadrut) fithrte schwarze Listen von
linken Dissidenten oder Gegnern des Zionismus. Im britischen Man-
datsgebiet war die kommunistische Partei verboten. Unter den jii-
dischen Kommunisten, die in den dreifliger oder vierziger Jahren
eine kurze oder lingere Zeit in Paldstina verbrachten, sind zu erwéh-
nen u.a. Arnold Zweig, Kurt Goldstein (1878-1965), Heinz Kamnit-
zer (1917-2001), Louis Fiirnberg (1909-1957), und Stephan Hermlin
(1915-1997). Vgl. auch Karin Hartewig, Zuriickgekehrt. Die Geschich-
te der jiidischen Kommunisten in der DDR, Kdln u.a. 2000, besonders
das Kapitel Herkunft, Verfolgung, Zuflucht und Riickkehr, S. 23-101.

30,9-20 Wir haben nicht [...] Verhiltnis zu unserem Nachbarsvolk]
Sechzig Jahre lang hat Buber darauf beharrt, eine auf ideale Postulate
verzichtende Realpolitik nicht zur Triebkraft und zum bestimmenden
Grundsatz sozialistisch-zionistischer Politik zu machen. Diese Hal-
tung zur Politik ist auf die Jahre der Demokratischen Fraktion und
der Polemik gegen die Mehrheitszionisten und gegen Herzls um das
pragmatisch Machbare kreisende politische Linie zuriickzufiihren.
Eine andere Wurzel dieses humanistisch-solidarischen, geistigen, auf
dem Konzept der menschlichen Koexistenz beruhenden Sozialismus
ist die nach dem ersten Weltkrieg um Paul Tillich, Leonhard Ragaz,
Eugen Rosenstock-Huessy und Buber entstandene Bewegung des re-
ligiosen Sozialismus. Eine der wesentlichen Aspekte dieser sowohl
idealistischen als auch engagierten, im Zeichen einer praktizierbaren
Dialogik zu realisierenden Gesinnung ist Bubers Forderung nach
einem Ausgleich mit den paldstinensischen Arabern und nach einer
Riicksichtnahme auf ihre Rechte im Sinne einer jiidisch-arabischen
Verstindigung und Annédherung.

30,31-33 Es ist widersinnig [...] nicht nach Gerechtigkeit aussehen]
Nach dem im April 1936 im britischen Paldstinamandat ausgelosten
grofSen arabischen Aufstand setzten sich individuelle Terror- und Ge-
waltakte bis ins Jahr 1939 fort. Sehr scharf war das Urteil Bubers {iber
den von einzelnen Banden ausgetibten jiidischen Terrorismus und
tiber die von Wladimir Zeev Jabotinsky (1880-1940) inspirierte poli-
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tische und militarische Aktion, der die offizielle zionistische Politik
fiir zuriickhaltend und zaghaft hielt. 1937 hatte Jabotinsky das Ober-
kommando der paramilitirischen Untergrundorganisation Irgun
Tzva’i Le’ummi iibernommen, die den Rickgriff auf terroristische
Gewaltakte verlangte und wihrend der arabischen Aufstinde Atten-
tate auf Araber und Briten veriibte. Buber, der schon seit 1929 der
1925 in Jerusalem gegriindeten Vereinigung Brit Schalom nahe stand
und an den Versuchen einer jiidisch-arabischen Verstindigung aktiv
teilgenommen hatte, kimpfte entschieden gegen die von der Kampf-
gruppe Irgun durchgefithrten terroristischen Vergeltungsmafinah-
men. Er war auch Mitbegriinder der Liga fiir jiidisch-arabische Ver-
stindigung und Zusammenarbeit, die aus der Zusammenarbeit des
Brit Schalom, der internationalen sozialistisch-zionistischen Jugend-
organisation Ha-Schomer ha-Tza‘ir und der Arbeiterpartei Mapai
hervorging. Das programmatische Manifest dieser Liga, ein kleiner
Band mit dem Titel Al paraschat darkhenu [Am Scheideweg. Texte
zu Problemen der zionistischen Politik und zur jiidisch-arabischen
Zusammenarbeit], enthilt in Ausschnitten viele bereits veroffentlich-
te Texte Bubers und erschien im Mérz 1939 (jetzt in: MBW 21). Vgl.
dazu Dominique Bourel, Martin Buber, S. 409-425, 520-528; Gerhard
Wehr, Martin Buber. Leben Werk Wirkung, Zirich 1996, S. 261-274,
317-328.

Zwei Beitrige zur Kldrung des Pazifismus

Die Internationale Friedens-Akademie, an die sich dieses Grufiwort Bu-
bers richtete, wurde 1938 in Genf als Forschungsstitte fiir Friedenswis-
senschaft gegriindet. Mitbegriinder und Mitglieder des internationalen
Exekutiv-Komitees der Akademie waren der indische Revolutiondr und
Anarchist Lala Har Dayal (1884-1939), der das Amt des Prasidenten
tibernahm, die holldndische Friedensaktivistin Catherina Lydia de Ligt-
van Rossem, die als General-Sekretarin amtierte und der persisch-ame-
rikanische, dem Bahaitum nahe Schriftsteller Mirza Ahmad Sohrab
(1890-1958). Durch die geistige und sittliche Erziehung zum Frieden,
die geplante Veranstaltung von Versammlungen, Vortragen und Schu-
lungskursen, die Einrichtung von Studiengruppen, die Schaffung von Bi-
bliotheken, die Veroffentlichung von Biichern, Flugschriften und Zeit-
schriften zielte die Akademie darauf ab, die Friedenswissenschaft zu
fordern. (Vgl. auch Durchkreuzter Hass: vom Abenteuer des Friedens.
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Berichte und Selbstdarstellungen, hrsg. von Rudolf Weckerling, Berlin
1961, S. 82-83.)

Der erste Sommer-Schulungskurs zum Thema »Die Wissenschaft vom
Frieden« fand vom 16. bis 29. August 1938 im Chéateau du Montcel in der
franzosischen Gemeinde von Jouy-en-Josas statt. Neben den Mitbegriin-
dern der Akademie nahmen weltweit bekannte Referenten daran teil, da-
runter der holldndische Pazifist und Anarchist Barthélémy de Ligt (1883-
1938) (Einfithrung in die Friedenswissenschaft), Simone Weil (1909-
1943) (Der Krieg im heutigen politischen und sozialen Leben) und Maria
Montessori (1870-1952) (Die Erziehung der Jugend fiir den Frieden). Im
darauffolgenden Jahr widmet sich der vom 1. zum 12. August einen Mo-
nat vor dem deutschen Uberfall auf Polen und der Entfesselung des
Zweiten Weltkriegs stattfindende Sommerkurs dem Thema »Wege zu
einer neuen sozialen Weltgestaltung«. Nach dem Tod des Prasidenten
Har Dayal am 4. Mirz 1939 trat Elisabeth Rotten — schweizerische Péada-
gogin und Herausgeberin der Zeitschrift Das Werdende Zeitalter, zu
deren Mitarbeitern auch Buber zédhlte - ins internationale Exekutiv-
Komitee der Akademie ein. (Vgl. Elisabeth Rotten an Buber, Brief vom
9. April 1931, BII, S. 404 und Brief vom 31. Dezember 1933, ebd.,
S. 513-515.) »Die Richtlinien des Kurses«, liest man im Kursprogramm,
»griinden sich auf die Erkenntnis, dass die Kultur jedes Zeitalters ein be-
stimmtes Leitmotiv aufweist« (Einladung zum Sommerkurs Wege zu
einer neuen sozialen Weltgestaltung, 1.-12. August 1939).

Zweck des zweiten Kurses der Internationalen Friedens-Akademie war
die Untersuchung der Triebkrafte, die zu einer neuen Weltgestaltung
fithren konnten. Schwerpunkt der Untersuchungen war die Analyse der
zur Entfaltung dieser neuen Gestaltung notwendigen Vorbedingungen,
der politisch-6konomischen Méglichkeiten und der sozialen Auswirkun-
gen dieser Triebkrifte im sozialen Leben. Das methodologische Konzept
des Kurses wird in der Broschiire folgendermaflien dargestellt: »Das
Hauptaugenmerk wird darauf gerichtet sein, dass Zweck und Mittel mit
einander in Einklang stehen miissen.« (Ebd.) »Der diesjdhrige Kurs,
wird in der vom schweizerischen Lehrerinnenverein herausgegebenen
Schweizerischen Lehrerinnen-Zeitung angekiindigt, »ist aufgebaut auf
einem der Grundgedanken der Friedensakademie, dass die Probleme
der Herbeifithrung von Frieden, Freiheit und sozialer Gerechtigkeit
nicht dusserlich allein durch Institutionen gelost werden konnen, dass
vielmehr ein durchgreifender Umschwung der psychologischen und von
da aus der sozialen Einstellung Platz greifen muss, damit auch die oko-
nomischen, politischen usw. Fragen ganz anders angepackt werden als
bisher. Die Vorbereitung der Neugestaltung wird so zur erzieherischen
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Aufgabe im umfassendsten Sinn des Worts. So gesehen bedarf die Frie-
densarbeit der Selbstpriifung und der Schulung zur Erkenntnis des In-
einandergreifens der Probleme, die unsrer Zeit praktisch aufgegeben
sind.« (Sommer-Schulungskurs der Internationalen Friedensakademie
Schloss Greng bei Murten, in: Schweizerische Lehrerinnen-Zeitung 43,
1938-1939, S. 291-292, hier S. 291.)

Schauplatz des Kurses war das im 18. Jahrhundert als Besitzerresidenz
gebaute Schloss Greng am Murtensee im schweizerischen Kanton Frei-
burg. Das Programm des Kurses schloss Vortrige des Psychoanalytikers
und Begriinders der Psychohygiene Heinrich Meng (1887-1972) (Psy-
chologische Voraussetzungen), des niederlandischen quédkerisch inspi-
rierten Reformpéddagogen Kees Boeke (1884-1966) (Erziehungsfragen),
des sozialistischen amerikanischen Aktivisten und Journalisten Devere
Allen (1891-1955) (Politisch-6konomische Maoglichkeiten) sowie des
hollandischen Pazifisten Han Kuysten (Soziale Auswirkungen) ein. Nach
den am Vormittag stattfindenden Aussprachen wihlten die Arbeitsgrup-
pen einige Delegierte fiir den Meinungsaustausch mit den Referenten am
Nachmittag. Buber hitte am 6. und 7. August lber »Ethisch-religiose
Grundlagen des Pazifismus« referieren sollen. Obwohl sein Name und
der Vortragstitel im Kursprogramm auftauchen, war Buber angesichts
der brennenden politischen Situation in Paldstina — der 1936 begonnene
arabische Aufstand war mit vielen bis ins Jahr 1939 fortgesetzten indivi-
duellen Terror- und Gewaltakten noch nicht zum Erliegen gekommen -
nicht imstande, am Schulungskurs personlich teilzunehmen. Er sandte
trotzdem eine kiirzere utopisch gefirbte Botschaft, die wahrscheinlich
wihrend des Kurses verlesen wurde. Am 15. September 1939 wurde das
Gruflwort in der deutsch-jiidischen-amerikanischen, und in den folgen-
den Jahren als Forum fiir deutsch-osterreichische Fliichtlinge geltende
Zeitung Der Aufbau veroftentlicht: Zwei Beitrage zur Kliarung des Pazi-
fismus, in: Der Aufbau, XX, 37, S. 292-294. Uber die Botschaft Bubers
an den Schulungskurs, vgl. auch Dominique Bourel, Martin Buber,
S. 518-519.

Textzeugen:

D': Der Aufbau, XX/37, 15. September 1939, S. 292-294 (MBB 607).

D2 »Zur Kliarung des Pazifismus, in: Nachlese, Heidelberg: Lambert
Schneider 1965, S. 242-245 (MBB 1270).

Druckvorlage: D!
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Ubersetzungen:

Englisch: To the Clarification of Pacifism, in: Martin Buber, A Believing
Humanism. My Testament, 1902-1965, transl. and with an introduc-
tion and explanatory notes by Maurice Friedman, Credo Perspec-
tives, New York: Simon and Schuster 1967, S. 212-214 (MBB 1293).

Niederlindisch: in: Martin Buber. Zijn Leven en zijn Werk, gesammelt
und hrsg. von Juliette Binger, Einleitung von W. Bannings Graveland:
De Driehoek 1947 (MBB 763); in: Buber, Sluitsteen, iibers. von M. M.
van Hengel-Baauw u. Sunya F. des Tombe, Rotterdam: Lemniscaat
1966 (MBB 1285).

Variantenapparat:

31,1-3 Zwei Beitrége [...] August 1939] fehlt H

31,1 Zwei Beitrage zur Klarung des Pazifismus] Zur Klarung des Pazifis-
mus D?

31,3, Schlofl Greng, 1.-12. August 1939] fehit D?

31,4 Auflerstande] Zu meinem herzlichen Bedauern ausserstande H

31,4-5 werde ich doch [...] Thnen sein/ méchte ich Thnen sagen, dass
ich im Geist unter ihnen sein werde H

31,6-7 geschriebenen Wort]/ Wort H

31,7 gewaltig] Giberstark H

31,8 allgemeinen] allgemeinsten D?

31,10 Der Weg] [Wie sie wissen, gehort es zur Signatur unseres Zeitalter,
dass zwei Meinungen tiber den Weg, der einzuschlagen ist] — Der
Weg H

31,11-12 die Wirrsal [...] erscheint] das Endchaos, in dem wir uns zu
befinden scheinen H

31,19 kein Quentlein des Lebens verwandeln] [keine Wandlung be-
wirken] — kein Quentlein des Lebens verwandeln H

31,27-28 damit’s aber fromme, bedarf es der] [aber so Ungeheures kann
nicht anders geschehen als durch die] — damits aber fromme, bedarf
es der H

31,28-29 nicht ohne [...] uns sein kann] [schon an eine andere Sphare
als unsere rithrt] — nicht ohne [...] uns sein kann H

31,35-36 eine echte Vertreterschaft die Territorien] man gemeinsam die
[Landereien] — Territorien H

31,36-37 als ein Ganzes erfafit und behandelt] — [in ein gerechtes Ver-
héltnis zueinander bringt] — als ein Ganzes erfasst und behandelt H

31,38 mitsammen solche werden] [schlechthin kein Lebensziel mehr da-
durch erreichen wollen] — solche werden H

32,3 Weltprogramm] [distributives] Weltprogramm H
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32,5-6 elementaren] [wurzelhaften] — elementaren H

32,6 des girenden [...] Gruppe] (des girenden [...] Gruppen) H

32,7-8 des Einzelnen] der Person H

32,11 gebieterisch] [gross, machtig,] gebieterisch H

32,16 das in der Fassung] das allbekannte [, fiirchterlich vertraute]
—das in der Fassung H

32,17 vertraut] [familidr] — vertraut H

32,18 ein nur hier vorkommender Dativ] fehlt H

32,21-23 (nicht »wie dich selbst« [....] wie du)] fehlt H

32,27 dem Menschen] [nicht bloss dem einzelnen der menschlichen
Person] — dem Menschen H

32,31 geschichtsmaflig/ [lebensmissig] — geschichtsmissig H

32,35-36 Veni creator] Wir rufen dem Geist: Veni creator H

Wort- und Sacherlduterungen:

31,11-12 Wirrsal] Dieses duflerst seltene und sogar im Grimmschen
Worterbuch aufler im Althochdeutschen kaum belegte Wort (werre-
sal), kehrt Ende der Zwanziger Jahre in der Dichtung Stefan Georges
wieder (»Da alles volk noch eitle hoffnung néhrt, / Seh ich in solches
wirrsal, solches graun / Schon drohend nah - dass ich nichts teilen
mag.« Stefan George, Victor * Adalbert, in: ders., Das neue Reich, jetzt
in: Sdamtliche Werke in 18 Binden, Bd. 9, Stuttgart 2001, S. 94). Das
Wort wird von Buber in Verbindung mit dem verwandten Wort »Irr-
sal« in der seit 1930 erschienenen zweiten Ausgabe des Pentateuch als
Hendiadyoin fiir die Ubersetzung des biblischen Wortpaars tohu wa-
bohu verwendet. Vgl. Die fiinf Biicher der Weisung [Logenausgabe],
verdeutscht von Martin Buber gemeinsam mit Franz Rosenzweig,
neubearbeitete Ausgabe, Berlin: Verlag Lambert Schneider 1930.

31,25-30 Die Welt des Menschen ohne die Seele [...] des Geistes] In die-
ser auf konstitutiven Prinzipien basierenden Dreiteilung (Welt, Geist,
Materie) rekurriert Buber auf eine neuplatonisch-gnostische Denk-
tiberlieferung, wobei die von Gott geschaffene Welt auf den Prinzi-
pien Seele, Geist und Materie beruht. Diese philosophischen Speku-
lationen der Spitantike wurden in den Zwanziger und Dreif3iger
Jahren aktualisiert und weit verbreitet. Man denke nur an das Vor-
spiel zu Thomas Manns 1933 verdffentlichtem erstem Roman seiner
biblischen Tetralogie Joseph und seine Briider, in dem der sogenannte
»Roman der Seele« dargestellt wird, wonach der Geist als Korrektur-
instanz gilt und die siindige Leidenschaft der Seele fiir die Materie
stillt. Vgl. Thomas Mann, Vorspiel: Hollenfahrt, in: ders., Die Ge-
schichten Jaakobs, Frankfurt a. M. 2003, S. 50-55.
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31,33 Veni creator spiritus] Der aus dem 9. Jahrhundert stammende,
Rabanus Maurus zugeschriebene lateinische Pfingsthymnus wird in
der deutschen Kultur, von Goethe, der eine deutsche Nachdichtung
desselben verfasste, vom Rekurs auf die Idee des Geistes, der den
deutschen Idealismus charakterisiert, bis hin zur 8. Sinfonie Gustav
Mahlers (1860-1911) in stindiger Korrelation zur Kreativitit, zur
mystischen Begeisterung, zur géttlichen Eingebung, zu einer Wissen
und Bewusstsein einbegreifenden und zugleich transzendierenden
geistigen Sphére gebracht.

32,9 die grof3e Pax] Es wird hier auf den Freskenzyklus von Ambrogio
Lorenzetti (ca. 1290-ca. 1348) iiber die gute und die schlechte Regie-
rung (1338-1339) im Palazzo Pubblico von Siena hingewiesen. Kern-
stiick der politischen Allegorie der guten Regierung ist ein Regent,
der um sich die Tugenden versammelt, darunter die Pax, die ihre
Riistung ausgezogen hat und sich ldssig auf ein Kissen zuriicklehnt.

32,19-20 deinem Genossen] Das Wort »Genosse« wird in Bubers und
Rosenzweigs Schriftverdeutschung in der Wiedergabe von Lev 19,18
(»Du sollst deinen Nachsten lieben wie dich selbst«) verwendet:
»Heimzahle nicht und grolle nicht den S6hnen deines Volkes: / liebe
deinen Genossen / dir gleich. / IcH.« (Das Buch Er rief. (Die Schrift
III), Berlin: Verlag Lambert Schneider, [1926], S. 82.)

32,25-26 tiber ihn hinaus auch eine ganze Gemeinschaft] In den frithen,
durch Kriegsschwirmerei charakterisierten Schriften Bubers leitete
er den Begrift der Gemeinschaft noch aus einem kriegerischen, kol-
lektiven Enthusiasmus und aus der Teilnahme am wichtigen schick-
salhaften Auftrag einer Nation ab. (»Im Sturm der Begebenheit hat
der Jude mit elementarer Gewalt erfahren, was Gemeinschaft ist.«
Martin Buber, Die Tempelweihe, S. 3; jetzt in: MBW 3, S. 284.) Hier
jedoch wird der Begriff im biblischen Sinne aus der Perspektive der
friedlichen Nachstenliebe gedeutet.

32,34 in einer Antwort Jesu wieder laut geworden ist] Das Gebot der
Naichstenliebe wird von Jesus mehrmals wiederholt und ausgelegt
(vgl. Mt 22,37-40; Mk 12,29-31, Lk 10,25-28).

Landauer heute

Der Artikel »Landauer heute« erschien in hebréischer Sprache unter dem
Titel Landauer be-scha‘ah zo am 27. Juni 1939 in der Zeitung des Ha-
Po‘el ha-tza’ir anldsslich des zwanzigsten Todestages Landauers. Seit
1904 hatte Buber tiber die Jahre eine Vielzahl von Essays, knappen Ab-
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handlungen und Zeitungsartikeln verfasst, die dem Denken und dem
Andenken an das Schicksal Gustav Landauers gewidmet waren.

Die 1905 von den Pionieren der zweiten Alijah (1904-1914) ins Leben
gerufene Partei Ha-Po‘el ha-Tza’ir, zu deren wichtigsten Aktivititen die
Griindung der ersten kooperativen Siedlungen (moschavim) und Kibbu-
zim gehorte, gab seit 1907 eine gleichnamige Zeitung in hebrdischer
Sprache heraus, deren erster Redakteur Josef Aharonovich (1877-1937)
war. In der Zeitung kommt die offizielle Linie der Arbeiterpartei und
des sozialistischen Arbeiterzionismus zum Ausdruck. Der Untertitel der
Zeitung lautete folgerichtig avoda ivrit (hebrédische Arbeit), wobei das
Syntagma, das als zionistischer Wert schlechthin betrachtet wird, zu-
gleich als Leitspruch der zionistischen Bewegung und als programmati-
sches Wort der Partei galt. (Vgl. auch Judentum und Arbeiterbewegung.
Das Ringen der Emanczipation in der ersten Hiilfte des 20. Jahrhunderts,
hrsg. v. Markus Borner, Anja Jungfer u. Jakob Stiirmann, Berlin-Boston
2018.)

Gemafl der Sozialtheorie Landauers stellt Buber in diesem Essay die
Gestalt des wahren Sozialismus in grofien Ziigen und in ihren wesent-
lichen Punkten dar. Diese sozial-politische Konfiguration impliziert eine
foderative, nicht zentralistische, manchmal auch staatsfeindliche Ge-
meinschaft Gleichberechtigter, deren wirtschaftliche und ideologische
Keimzelle Buber zu diesem Zeitpunkt in den durch gemeinsames Eigen-
tum und basisdemokratische Strukturen gekennzeichneten, genossen-
schaftlichen Kollektivsiedlungen in Paldstina sieht. Der Kibbuz stellt
auch das Paradebeispiel dafiir dar, in welchem Mafle das Wesen des So-
zialismus in der Wohn- und Produktionskommune verwirklicht werden
kann, die die biirgerlichen Vorstellungen hinsichtlich Eigentum, Leis-
tung und Konkurrenz ablehnt. In dessen immer wieder von neuem aus-
zubalancierenden Gleichgewicht von Individualitdit und Gemeinschaft
sieht Buber das Ideal des Sozialismus ohne parteipolitische Erstarrungen
in die Praxis umgesetzt. In demselben Jahr werden Bubers Artikel zu
Landauer (»Landauer und die Revolution«, »Der heimliche Fiihrer« und
»Landauer heute«) unter der Uberschrift »’Al Gustav Landauer« (»Uber
Gustav Landauer«) zusammengefasst und in einer hebraischsprachigen
Broschiire publiziert, die von der Tel Aviver Zeitschrift des Kulturzen-
trums (merkaz la-tarbut) der Histadrut ha-‘ovdim ha-vrim ha-kelalit
be-Eretz Jsra’el (Allgemeiner Verband der Arbeiter Israels) herausge-
geben wurde (S. 22-37).
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Textzeugen:

h: unvollstindige Handschrift im MBA (Arc. Ms. Var. 350 02 135);
4 lose Blatter, doppelseitig beschrieben mit blauer Tinte, paginiert,
mit Korrekturen versehen. Das letzte Blatt mit den letzten Sitzen
(»dass man die Politik [...] im Grunde sind.«) fehlt. Der in der
Handschrift nicht zu entziffernde Abschnitt »Diese Leute haben [...]
Staatsproletarier geworden ...« (34,9-21) sowie die fehlenden letzten
Sitze wurden durch die Ubersetzung des hebriischen Druckes von
Dafna Mach erginzt.

D': Landauer be-scha’a zo, Ha-po’el ha-tza’ir, 32.Jg., H. 29 vom 27. Juni
1939, S. 8-9 (MBB 617).

D? Al Gustav Landauer, Gustav Landauer, Tel Aviv: Merkaz la-tarbut
1939, S. 22-37 (MBB 619).

D?3: in: Buber, Netivot be-utopija, Sifrijat da‘at, Tel Aviv: Am oved 1947,
S. 160-163 (MBB 777).

Druckvorlage: h unter Erginzungen durch die Ubersetzung von Dafna
Mach, die fiir die erweiterte Ausgabe von »Pfade in Utopia« (1985) er-
stellt worden ist.

Variantenapparat:

33,6 eherne Tafel] [Steintafel] — eherne Tafel h

33,14-15 Ein Riesenstaat] [Ein Leviathan] — Ein Riesenstaat h

33,29 Kindheit] [Kinderzeit] — Kindheit [und Jugend] h

34,34 Wir miissen dem Leviathan] [Wir miissen dem Leviathan den so-
zialistischen Aufputz abreissen, wir miissen ihn zeigen als das was er
ist. Und ihm gegeniiber miissen wir] — Wir miissen dem Leviathan h

34,36 konzentrierte alte] [ibernommene kapitalistische] — konzentrier-
te alte h

34,38 Laundauers] [Proudhons] — Landauers h

35,7 Theorie und seiner Taktik] [Ideologie und seinem Programm]
— Theorie und seiner Taktik h

35,11 alle echte Entscheidung hemmende] [geistverlassene] — alle echte
Entscheidung hemmende h

35,13-14 massiven Kollektivismus] massiven [Ostlichen] Kollektivis-
mus h

35,26-27 und dass Parteigetriebe] [dass letzthin aber diese neue Wirk-
lichkeit bestimmt ist, an Stelle der all das politische Getriebe] — und
dass Parteigetriebe h

36,26-27 hat ein Leben zu verfechten] [kampft fiir das Leben] — hat ein
Leben [durchzusetzen] — zu verfechten h
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36,28 am Bau der Zukunft] (am Bau der Zukunft) h

36,30 den freien Glauben zu sich selber und] (den freien Glauben zu
sich selber und) h

36,34-37,3 dass man die Politik [...] Grunde sind.] fehlt aufgrund ver-
lorener Seite h

Wort- und Sacherlduterungen:

33,16 des »kiltesten aller Ungeheurer«] Das Zitat stammt aus Also
sprach Zarathustra, in dem Nietzsche im Kapitel »Vom neuen Go6t-
zen« seine Staats- und Institutionenkritik auf die berithmte Formel
bringt: »Staat heisst das kilteste aller kalten Ungeheuer [Kalt liigt es
auch; und diese Liige kriecht aus seinem Munde]«, Also sprach Zara-
thustra, in: ders., Werke, Kritische Gesamtausgabe, Sechste Abteilung,
1. Bd,, hrsg. von Giorgio Colli u. Mazzino Montinari, Berlin u. New
York 19671t., S. 57-58.

33,32 Leviathan] Leviathan (buchstablich »der sich Windende«) ist ein
biblisch-mythologisches Meeresungeheuer bzw. kosmisches Dra-
chentier. Die Gestalt dieses Fabeltiers ist der Mythologie des alten
Nahen Ostens und der Bibel gemeinsam, wo es im Buch Hiob und
im Buch der Psalmen auftaucht (Hi 40,25-41,26 und Ps 74,14;
104,26).

34,40 Dazu hat Landauer den Weg gewiesen.] Einige Texte Landauers
tibten einen gewissen Einfluss auf die jiidische arbeitsgenossenschaft-
liche Siedlungsbewegung in Paldstina aus. Zu erwédhnen sind vor al-
lem die in der von Martin Buber herausgegebenen Reihe Die Gesell-
schaft 1907 verdffentlichte Abhandlung Die Revolution sowie der
Briefwechsel zwischen Landauer und dem zukiinftigen Griinder des
Judischen Weltkongresses Nahum Goldmann (1895-1982) iiber die
judischen Siedlungen in Palédstina und iiber jiidischen Kommunalis-
mus (Briefwechsel Gustav Landauer/Nahum Goldmann, in: Gustav
Landauer, Ausgewdbhlte Schriften, Bd. 3: Internationalismus, hrsg. von
Siegbert Wolf, mit Illustrationen von Uwe Rausch, Lich 2008, S. 158-
162). In den Siedlungsgriindungen verfolgte Landauer das Programm
einer neuen handwerklich, intellektuell und kiinstlerisch orientierten
Freiheitsordnung ohne Zentralinstanz. In den jiidischen Jugendorga-
nisationen (wie z.B. dem 1916 in Galizien gegriindeten Ha-Schomer
ha-Tza’ir) und Arbeiterbewegungen, besonders in der Partei Ha-Po‘el
ha-Tza’ir und deren Presseorganen (Die Arbeit, die von Josef Chaim
Brenner gegriindete Zeitschrift Ha-Adamah), sind Spuren und Ein-
fliisse von Landauers Schriften zu finden. Obwohl die Kibbuzim in
den ersten Jahrzehnten ihrer Entwicklung vom anarchistischen So-
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zialismus Landauers beeinflusst wurden und auf den Aufbau neuer,
herrschaftsfreier Beziehungen zielten, ist Landauers Einfluss auf die
im Laufe der 1930er Jahre mehr marxistisch orientierten (wenn auch
staatskritischen) Kibbuz-Verbande eher gering geblieben. Eine gewis-
se Landauer-Renaissance und eine Riickkehr zu einem humanisti-
schen Sozialismus und zu einer libertiren Gesellschaftsidee samt
einer Distanz zum marxistisch beeinflussten sozialistischen Zionis-
mus ist aber in den folgenden Jahren innerhalb der Kibbuzbewegung
zu beobachten. Vgl. auch Maria Folling Albers u. Werner Félling,
Kibbuz und Kollektiverziehung. Entstehung — Entwicklung - Verdnde-
rung, Wiesbaden 2000.

Wenn Herzl noch lebte

1935 hatte Salman Schocken die Ha-aretz, die angesehenste hebraische
Tageszeitung, erworben und 1936 in Tel Aviv die Schocken Publishing
Ltd. gegriindet. Beide Unternehmen wurden kurz darauf von seinem &l-
testen Sohn Gustav Gershom Schocken (1902-1990) iibernommen.
Gershom Schocken war 1933 gleich nach Hitlers Machtiibernahme und
ein Jahr vor seiner Familie nach Paldstina gekommen. Von 1939 bis zu
seinem Tod im Jahr 1990 wirkte er gleichzeitig als Chefredakteur und
Herausgeber der Tageszeitung Ha-aretz und als Leiter des hebréiischen
Schocken Verlags. Auflerdem war er auch politisch engagiert und zwi-
schen 1955 und 1959 Knesset-Abgeordneter der liberal orientierten Mi-
flaga Progresivit (Progressiven Partei), die vor allem jiidische Immigran-
ten aus Mitteleuropa reprisentierte. Am 28. Februar 1940 schrieb der
schon als Chefredakteur amtierende Gershom Schocken einen an Mar-
tin Buber gerichteten Brief aus Tel Aviv. Das Schreiben beginnt mit
einer merkwiirdigen und schwer klarzustellenden chronologischen Ver-
schiebung: Der 18. Mai 1940 sei Theodor Herzls achtzigster Geburtstag
(vgl. Gustav Schocken an Martin Buber, 28. Februar 1940, in: BIII,
S. 34). Diese Angabe entspricht Herzls wahrem Geburtsdatum (Pest,
2. Mai 1860) nicht.

Aus diesem Anlass sollte eine Sondernummer der Ha-aretz dem Vor-
denker der zionistischen Bewegung gewidmet werden. Einige Intellektu-
elle, Denker und Politiker, die Herzl gekannt und in ihrer Jugend mit
ihm zusammengearbeitet hatten, wurden ersucht, dariiber Essays bzw.
kulturpolitische Abrisse zu verfassen. Die Fragen, die ihnen vorgelegt
wurden, bestanden aus Hypothesen, die das Denken und die Aktion
Herzls in die Gegenwart projizierten: Welche Rolle hitte Herzl in der
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zionistischen Bewegung gespielt, hitte er bis zu seinem 8o. Lebensjahr
gelebt? Was fiir eine Stellung wiirde er zu den Problemen und den heik-
len Fragen einnehmen, die den Zionismus der Nachkriegszeit und der
Gegenwart betreffen?

Seit Herzls Tod hatten sich zwei Faktoren als entscheidend fiir die Ent-
wicklung der zionistischen Bewegung erwiesen: einerseits die Verbrei-
tung der aus Russland stammenden jiidischen Arbeiterbewegung (beson-
ders des 1920 von David Ben Gurion in Haifa gegriindeten Dachverbands
Ha-Histadrut ha-kelalit schel ha-ovdim be-Eretz Israel [Allgemeiner Ver-
band der Arbeiter Israels]), deren Stiarke immer mehr zunahm und die
einen mafigeblichen Anteil an der Griindung des Staates Israel haben
sollte, und andererseits und parallel dazu die Entwicklung des Hebrai-
schen zum wichtigsten sprachlichen Instrument des Jischuw und der
zionistischen Kultur. Entsprechend wurde die Frage gestellt: Welche
Haltung wiirde Herzl zu diesen zwei Phdnomenen einnehmen? (Vgl.
Gustav Schocken an Martin Buber, 28. Februar 1940, ebd.)

Innerhalb dieser von Ha-aretz initiierten Rundfrage war Martin Bu-
ber eine Schliisselfigur, weil er »aus dem gleichen Wienerdeutschen Kul-
turkreis« (BIII, S.34) stammte wie Herzl und trotzdem »mitten im
hebrdischen Kulturleben Paléstinas« (ebd.) stand und die dortigen ge-
genwirtigen Probleme vor Augen hatte. Von Buber erwartete die Redak-
tion einen Beitrag, der von den Zeugnissen der anderen Autoren, be-
sonders von denen des Odessaer zionistischen Kreises ganz verschieden
sein sollte (ebd.).

Die Stadt Odessa war zwischen 1860 und 1940 vielleicht das Ner-
venzentrum der gesamten russischen Judenheit. Knotenpunkt fiir die
Verbreitung der Haskala, Sitz der Chovevei Zion-Bewegung und Zen-
trum der um Achad Haam versammelten kulturalistischen, spiter als
Kulturzionismus bekannten Regenerationsbewegung, war die Stadt fiir
ihre bahnbrechende und einflussreiche literarische Produktion und ein
umfangreiches jiidisches Zeitschriftenwesen (vertreten u.a. von der heb-
rdischsprachigen Zeitschrift Ha-Melitz, der kulturzionistischen hebrii-
schen Monatsschrift Ha-Schiloach, der russischen zionistischen Wo-
chenzeitung Kadima, der jiddischen Zeitschrift Kol-Mevaser) berithmt.
Hier hatte die Renaissance einer neuhebriischen Literatur schon um
1900 Gestalt angenommen. Protagonisten dieser kulturellen Bliite wa-
ren neben Achad Haam, Mendele Moicher Sforim (1836-1917), Moshe
Leib Lilienblum (1843-1910), Simon Dubnow, Chajim Nachman Bialik
(1873-1934) Joseph L. Klausner (1874-1958) und andere. Auch der von
Bubers politischer Linie weit entfernte Begriinder des revisionistischen
Zionismus Wladimir Ze’ev Jabotinsky stammte aus Odessa. (Vgl. auch
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Alexis Hofmeister, Zwischen Berlin und Tel Aviv - Judische Geschichte
im Odessaer Gebietsarchiv, in: Leipziger Beitrige zur jiidischen Ge-
schichte und Kultur, hrsg. von Dan Diner, Simon-Dubnow-Institut fiir
judische Geschichte und Kultur, I, Miinchen 2003, S. 349-362; Patricia
Herlihy, Odessa, in: Enzyklopddie jiidischer Geschichte und Kultur, hrsg.
von Dan Diner im Auftrag der Sachsischen Akademie der Wissenschat-
ten in Berlin, 4 (Ly - Po), Stuttgart-Weimar 2013, S. 392-396.) Gemeint
ist auch die um Odessa kreisende breitere Gruppierung der russischen
politischen Aktivisten, die u.a. auch Menachem Mendel Ussishkin
(1863-1941) zu ihren Mitgliedern zéhlte. 1919 in Paldstina angesiedelt,
war Ussishkin ein »praktischer Zionist« und férderte bereits seit den
ersten Jahren des 20. Jahrhunderts das landwirtschaftliche Siedlungs-
wesen und den systematischen und planméfligen jiidischen Landerwerb
in Paldstina - er hatte auch an der »Gesellschaft zur Unterstiitzung jii-
discher Bauern und Handwerker in Syrien und Paléstina«, deren Ko-
mitee seinen Sitz in Odessa hatte (»Odessa-Komitee«), teilgenommen.
1940 wurde er Vorsitzender der Zionistischen Weltorganisation.

Indem sie eine Einladung an Buber aussprach, wollte die liberal orien-
tierte Zeitung Ha-aretz einer Gegenstimme zum offiziellen zionistischen
Establishment Raum geben, zumal die politische Lage gerade in diesen
Monaten besonders angespannt war. Infolge des britischen, 1939 ver-
offentlichten McDonald-Weifibuchs wurde das Gesetz tiber den Boden-
kauf, das praktisch den Verkauf arabischen Bodens an Juden verbot, am
28. Februar 1940 - an demselben Tag, als Gustav Schocken seinen Brief
an Buber schrieb — von der britischen Mandatsregierung erlassen. Es
folgten, wie Hugo Bergmann im Tagebuch vermerkt, »zwei Wochen
schlimmster jiidischer Demagogie« (Bergmann, Tagebiicher ¢ Briefe,
Bd. 1, S. 516) mit stiirmischen Demonstrationen von Seiten der Juden.
Die Protestaktionen waren von der Hagana, der jiidischen paramilitéri-
schen Selbstschutzorganisation des Jischuw, dirigiert und fanden mit
dem stillschweigenden Einverstindnis der Jewish Agency und deren
Vorsitzendem David Ben Gurion statt. Es kam in den Stddten zu Zusam-
menst6f8en mit der Polizei, wobei zwei Personen in Jerusalem und Haifa
getotet und vierhundert verletzt wurden. Judah Magnes, Hugo Berg-
mann und die anderen Mitglieder der »Kommission fiir die Frage der
jiidisch-arabischen Beziehungen«, die auf dem 21. Zionistenkongress in
Genf (August 1939) ernannt worden war, sowie die Vertreter der Liga
fiir jiidisch-arabische Anndherung und Zusammenarbeit als Forderer der
binationalen Losung der jiidisch-arabischen Frage versuchten, die De-
monstrationen zu verhindern, indem sie mit den Institutionen der zio-
nistischen Bewegung, besonders mit Ussishkin, die politischen Probleme
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der Stunde besprachen. Am 3. Médrz 1940 schrieb Buber einen besorgten
Brief an den Judischen Nationalrat (Va‘ad Le’umi), um die Gefdhrlich-
keit der Demonstrationen fiir die jiidisch-arabische Vereinbarung zu zei-
gen (»Werden nicht nach Ansicht der Institutionen durch solche De-
monstrationen die seit Kriegsausbruch verstarkten Moglichkeiten, doch
noch zu einer Verstindigung mit den Arabern zu gelangen, aufs auflers-
te gefahrdet?«, Martin Buber an den Va‘ad Le’umi, in: B III, S. 35-37,
hier S. 36). Dariiber hinaus hatte der am 10. Mai ernannte Premier-
minister Winston Churchill (1874-1965) das Weifibuch abgelehnt, ohne
es aber offiziell zuriickzunehmen, was die Situation noch akuter machte.

Die Ha-aretz erschien tédglich aufler am Schabbat und da der als Ge-
burtstag Herzls angegebene 18. Mai 1940 auf einen Samstag fiel, wurde
Bubers Beitrag in der Tageszeitung am 17. Mai 1940, unter dem Titel
Ilu haya Herzl ‘od ba-chayyim (Wenn Herzl noch lebte) veréftentlicht.
Ein deutschsprachiger Entwurf des Textes hat sich im Martin Buber Ar-
chiv der Nationalbibliothek in Jerusalem erhalten und dient als Druck-
vorlage. Auf die von Schocken gestellten Fragen antwortete Buber nicht.
Er legte hingegen dar, wie sich Herzls Liberalismus, Fortschrittsglauben
und Technik-Vertrauen mit dem nach seinem Tode ans Licht gekom-
menen zugleich restaurativen und revolutioniren Charakter des Zionis-
mus vertragen hatten, wére er noch am Leben. Zu Bubers Verhaltnis zu
Theodor Herzl, vgl. die Einleitung, in: MBW 3, S. 20-23; Martin Buber,
Theodor Herzl, jetzt in: MBW 3, S. 107-114; Ders., Herzl und die His-
torie, jetzt in:t MBW 3, S. 115-125.

Textzeuge:

H: Handschrift im MBA (Arc. Ms. Var. 350 06 18b); 3 lose Blatter, dop-
pelseitig beschrieben mit blauer Tinte; paginiert; mit Korrekturen
versehen.

Druckvorlage: H

Ubersetzungen:
Hebrdisch: Tlu Herzl haja od ba-chajim, Ha-aretz vom 17. Mai 1940
(MBB 629).

Variantenapparat:

38,3 Problemen] Problemen [im Herzen] H

38,21 Idee, die mit dem Liberalismus nicht] [Prinzip, das weder seiner
Herkunft noch seinem Gehalt nach] — Idee, die mit dem Liberalis-
mus nicht H
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38,38 innerer Widerspruch] [Tragik] — [Problematik] — innerer Wider-
spruch H

38,39 zugleich revolutionire und restaurative/ [revolutiondre Wesen des
Zionismus nicht erkannte und auch nicht erkennen wollte, sich auch
weigerte es zu erkennen. Sein Plan war Neubeginn; er aber wollte ihn
als Fortsetzung verstehen] — zugleich revolutionire und [regenative]
— restaurative H

39,3 gespannt] gespannt [; vielleicht darf man sagen: zwischen Offenba-
rung und Offenbarung] H

39,6 vernommen] [im Fach der neuen Erfahrungen umgelernt? hitte er
erkannt] — vernommen H

39,7 von ihm forderte?] von ihm forderte? [In ihrem Zentrum sind sol-
che Fragen unbeantwortbar; an der Peripherie lassen sich Vermutun-
gen wagen.] H

39,26 und wenn er es nicht] [sondern die Technik, der Technizismus sel-
ber erscheint] — [das aber in unkundigen oder verantwortungslosen
Hinden auch sehr viel Ubel anzurichten vermag, so dass also alles
auf den Geist ankommt] — und wenn er es nicht H

39,27-28 man kann sich zwar] [und damit ist bereits die Biirgschaft fiir
die Erlangung einer héheren menschlichen Gesittung gegeben und
alles weitere ergibt sich von selbst] — man kann sich zwar H

39,38-39 jeder technische Erfolg [...] gebucht] (jeder technische Erfolg
[...] gebucht) H

40,10-11 wachsenden inneren Unordnung] (wachsenden inneren) Un-
ordnung H

40,12-14 sie erkennen [...] zueinander gehdren] (sie erkennen [...] zu-
einander gehoren) H

40,29 der Bauplan weder] [niemand weiss, wie das Haus aussehen soll,
und dass dann kein anderer Bauplan als ein technisch] — der Bau-
plan weder H

41,15 gemacht werden kann,] gemacht werden kann, [sondern gerufen
werden muss] H

Wort- und Sacherlduterungen:

38,14 »Judenstaat«] Theodor Herzl, Der Judenstaat. Versuch einer mo-
dernen Losung der Judenfrage, Leipzig u. Wien 1896.

38,21-22 In der Stunde [...] zu verschmelzen war] Das Verhiltnis zwi-
schen Zionismus und Liberalismus wurde auch in fritheren Jahren
besonders in Bezug auf Herzls Denken und Wirken oft diskutiert.
Die in diesem Sinne problematische Gestalt Herzls wurde in der Zeit-
schrift Der Jude mehrmals erortert. Ernst Simon hatte sich z.B. mit
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den komplizierten Aspekten seiner Personlichkeit befasst. Obwohl
Simon Herzls historische Bedeutung wiirdigte und seine grof3e politi-
sche Leistung anerkannte, unterzog er ihn einer strengen Kritik, in-
dem er Herzls ideologische und personliche Widerspriiche in den
Vordergrund stellte: Der zutiefst und fast vollstindig assimilierte
Herzl sei als Jude kein Vorbild, weil seine Ideologie vom Liberalismus
des 18. Jahrhunderts ganz und gar geprigt sei. Vgl. Ernst Simon,
Theodor Herzls Tagebiicher, in: Der Jude, 11, 1921-1922, S. 649-659.

39,10 »Treibkraft«] Vgl. Herzl, Der Judenstaat, S. 4.

39,12 »Arbeitssklaven von unerhorter Kraft«] »Wir haben Arbeitsskla-
ven von unerhorter Kraft, deren Erscheinen in der Kulturwelt eine
todliche Konkurrenz fiir die Handarbeit war: das sind die Maschi-
nen.« (Ebd.,, S. 10.) Was die Moglichkeiten der Technik betriftt, schei-
nen aber Herzls Akzentsetzungen im Gegensatz zu Bubers Aussagen
nicht so enthusiastisch zu sein.

39,13-14 »eine kostliche Renaissance«] Ebd.

39,19-20 »die Gestaltung [...] Mittel ab«] Ebd., S.79. Bei der Dar-
stellung der vom technischen Fortschritt bewirkten Effekte im darauf-
folgenden Satz scheint Herzl wiederum nicht von Technikbegeiste-
rung durchdrungen zu sein: »Der Dampf hat die Menschen um die
Maschinen herum in den Fabriken versammelt, wo sie aneinander-
gedriickt sind und durcheinander ungliicklich werden. Die Produk-
tion ist eine ungeheure, wahllose, planlose, fithrt jeden Augenblick
zu schweren Krisen, durch die mit den Unternehmern auch die Ar-
beiter zugrunde gehen«.

39,21-23 »Mit dem Dampf [...] Bewegung schweben.«] Theodor Herzl,
Rede in London, in: Theodor Herzls zionistische Schriften, hrsg. von
Leon Kellner, Berlin 1920, S. 240-248, hier S. 247.

39,36 Die Technik ist die Magie unseres Weltalters] In den ersten Jahr-
zehnten des 20. Jahrhunderts ist die Magie der Technik ein verbreite-
tes Thema, von dem Buber beeinflusst wird. Diesen Reflexionen zu-
folge hat die Technik eine magische Seite und eine magische
Wirkung. Vgl. z.B. Walter Benjamins Texte zur Medientheorie der
Moderne, wie den 1936 erstmals erschienenen Aufsatz »Das Kunst-
werk im Zeitalter seiner technischen Reproduzierbarkeit« (Lceuvre
d’art a I'époque de sa reproduction mécanisée, Zeitschrift fiir Sozial-
forschung 5/1 [1936], S. 40-68) oder den 1931 erschienenen Essay
»Kleine Geschichte der Photographie« (in: Die Literarische Welt
7/38-39-40 (1931), S. 3-4; 3-4; 7-8), in dem die Kategorie der Magie
als zentral eingefiihrt wird, um das Wesen der Photographie zu be-
stimmen.
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39,39-40 »Wer weiss, [...] Stufe des Lebens«] Nicht nachgewiesen.

40,19 Auch Zion zu »bauen«] Der Begriff des Bauens wurde oft mit der
zionistischen Bewegung in Verbindung gebracht. Unter die zionisti-
schen Jugendorganisationen zéhlte z.B. Ha-Bonim, No‘ar Chaluzi
(»Die Bauleute. Pionier-Jugend«), eine zionistisch-sozialistische Ver-
einigung, die im Februar 1933 in Berlin als Folge des Zusammen-
schlusses der zionistischen Studentenverbindung Kadima, des Jung-
Judischen-Wanderbundes und der zionistischen Bewegung fiir die
Auswanderung nach Paléstina, der Brit Olim, gegriindet wurde.

40,35-38 »Wir sind [...] Nation zu sein.«] Herzl, Rede in der Osterreichi-
schen israelitischen Union. Wien, in: Theodor Herzls zionistische
Schriften, hrsg. von Leon Kellner, Berlin 1920, S. 97-109, hier S. 103.

41,8-9 »Wir sind ein Volk - ein Volk«] »Wir sind ein, Ein Volk.« Herzl,
Der Judenstaat, S. 11.

Uber das Wesen der Kultur

Der an der Grenze zwischen Soziologie und philosophischer Anthro-
pologie zu verortende Aufsatz Al mahuta schel ha-tarbut (Uber das We-
sen der Kultur) wurde im November 1943 in der Zeitschrift Machbarot
le-sifrut (2, 11, 1943) veréffentlicht. In den Zwanziger Jahren wurde in
Tel Aviv eine literarische Gruppe gegriindet, die aus jungen Schriftstel-
lern und Dichtern bestand, deren Muttersprache Hebraisch war. Diese
Gruppe, bekannt unter dem Namen Jachdaw (»Zusammenc), war zwi-
schen 1926 und 1939 in Tel Aviv tdtig und hatte prominente Mitglieder
wie Avraham Shlonsky (1900-1973), Nathan Alterman (1910-1970), Le-
ah Goldberg (1911-1970), Avraham Halfi (1904-1980), Alexander Penn
(1906-1972), Eliezer Steinman (1892-1970), Moshe Lifshitz (1894-1940)
und den Kritiker und Bibliophilen Israel Zmora (1899-1983). Die von
Avraham Shlonsky herausgegebene Zeitschrift der Gruppe trug den Ti-
tel Turim (Spalten). Uneinigkeiten und Meinungsverschiedenheiten in-
nerhalb der Gruppe fiihrten aber zur Entlassung von Shlonsky als He-
rausgeber. Infolge dieser Divergenzen verlieflen einige Mitglieder die
Gruppe und griindeten ihre eigene Zeitschrift, die von Israel Zmora he-
rausgegeben wurde und unter dem Namen Machbarot le-sifrut (Hefte
zur Literatur) erschien. Frei von jeder politischen Fiarbung und rein lite-
rarischen und kulturellen Themen gewidmet, sollte die Zeitschrift nach
der Absicht des Herausgebers die zu veroffentlichenden Autoren nicht
nach ihrem Ruhm, sondern nach Einzigartigkeit und Originalitét ihres
kiinstlerischen Schaffens wiéhlen, so dass sie die alten Kategorien (Alte
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vs. Junge, Konservative vs. Innovatoren) in Frage stellte. Unter den vom
Stab der Zeitschrift ausgewéhlten Autoren tauchen Isaak Dov Berkowitz
(1885-1967), Yehudah Karni (1884-1949), Dov Sadan (1902-1989), Mar-
tin Buber und Hugo Bergmann auf. Daneben griindete Zmora 1939
einen gleichnamigen Verlag in Tel Aviv, der als Schwesterunternehmen
des renommierten Dvir-Verlags galt. Den Anlass zur Griindung eines
neuen Verlags gab die Tatsache, dass sich die bestehenden Verlage - vor
allem der 1919 in Odessa von Chaim Nachman Bialik gegriindete, in-
folge der Russischen Revolution nach Berlin und 1924 endgiiltig nach
Tel Aviv tibersiedelte Dvir Verlag - darauf konzentrierten, die Schriften
von jidischen bzw. hebrdischen schon verstorbenen Schriftstellern zu
veroffentlichen, und der jungen hebrdischen literarischen Szene keine
Bedeutung beimaflen. Der Verlag Machbarot lesifrut veroffentlichte u. a.
eine betridchtliche Anzahl von Werken des literarischen Zusammen-
schlusses der »Kanaaniter, einer 1939 in Paldstina gegriindeten kleinen
Gruppe von Intellektuellen und Kiinstlern um den Dichter Yonatan Ra-
tosh (1908-1981), zu denen unter anderen Benjamin Tammuz (1919-
1989), Amos Kenan (1927-2009), Pinchas Sadeh (1929-1994), Benjamin
Galai (1921-1995) und Aharon Amir (1923-2008) gehorten. Nebst heb-
riischen Ubersetzungen der Weltliteratur erschienen in den 1940er und
1950er Jahren auch einige philosophische Abhandlungen und Essays
von Martin Buber, Nathan Rotenstreich (1914-1993) und Hugo Berg-
mann.

Schon 1942 und 1943 hatte Buber einige Aufsitze und Biicher in der-
selben Zeitschrift und in demselben Verlag veroffentlicht. (Ha-ruach we-
hametzi’'ut [Der Geist und die Wirklichkeit; Sammelband von 9 Auf-
sitzen Bubers]); Darkhe schel ha-dat be-arzenu [Religion in unserem
Land; jetzt in: MBW 20, S. 159-166] und Ba‘ayat ha-adam. Dieser Band,
der aus Bubers erstem Vorlesungsjahr 1938 an der Hebraischen Univer-
sitdt hervorging, erschien 1943 auf Hebrdisch und 1948 in deutscher
Ubersetzung als Das Problem des Menschen, Heidelberg: Lambert
Schneider 1948; jetzt in: MBW 12, S. 221-312.)

Ausgehend vom Gegensatz zwischen Kultur und Zivilisation und den
damit verbundenen Gesellschaftsformationen, mit denen sich Buber
schon frith beschiftigt hatte (vgl. Ders., »Kultur und Zivilisation. Einige
Gedanken zu diesem Thema, in: Der Kunstwart, hrsg. v. Ferdinand
Avenarius, 14, 1901, S. 81-83, jetzt in: MBW 1, S. 157-159), versucht Bu-
ber im vorliegenden Text, eine umfassende Definition der Kultur zu ge-
ben, indem er einen dezidiert anthropologisch-philosophischen Ansatz
wihlt, der nach einem universalhistorischen Deutungsschema und nach
einem allgemeingiiltigen Interpretationsschliissel des Objekts sucht. Der
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eindeutige und allumfassende Charakter des Gedankengangs Bubers ist
auch seinen ersten Universititsvorlesungen, den daraus resultierenden
Biichern (wie z.B. dem kurz zuvor auf Hebriisch erschienenen Buch
Ba‘ajat ha-adam [Das Problem des Menschen]) und den Diskussionen
an der Jerusalemer Philosophischen Gesellschaft, bei der er am 17. Mai
1943 den Vortrag »Soziologie und Soziologismus« hielt, gemeinsam
(vgl. Bergmann, Tagebiicher & Briefe, Bd. 1, S. 610). Dieser Modus Pro-
cedendi wurde zu Bubers Lebzeiten im Jerusalemer Umfeld tadelnd be-
sprochen. Am 19. Juni 1943 notiert Hugo Bergmann in seinem Ta-
gebuch, es sei ihm vom Piddagogen und Erzieher Joseph Bentwich
(1902-1982) das Programm eines Kurses fiir religiose Erziehung zusam-
men mit der Einladung, daran teilzunehmen, vorgelegt worden. Diesem
Eintrag fiigt Bergmann hinzu: »Ich empfand es als undankbar, daf3 Bu-
ber nicht auf der Liste ist.« (Ebd., S. 611.) Am Tag darauf berichtet Berg-
man von einem Gesprach im Autobus mit dem Rabbiner und Religions-
philosophen Julius Guttmann (1880-1950), wobei er sich nach dem
Ausschluss Bubers erkundigt und die Erklirung bekommt, das Pro-
gramm sei von Joseph Bentwich, vom Philosophen und Pidagogen Ar-
thur Biram (1878-1967) und von anderen »mitnagdim [Gegnern] Bu-
bers« (ebd.) entworfen worden. Laut Guttmann verstinde Buber es
nicht, »sich in einen Rahmen einzufiigen, er gehe immer von sich aus —
so auch wieder in seinem eben erschienenen Buch >Das Problem des
Menschens, und so habe er es wiederholt in den Diskussionen der Phi-
losophischen Gesellschaft [...] gemacht. Guttmann meinte, es sei tra-
gisch, dafy Buber, der so viel von Zwiegesprich schreibe, nur in Mono-
logen lebe [...] Fiir Buber wire es am besten, eine Gesellschaft zu
haben, wo wirklich er der Tonangebende ist.« (Ebd.) Teils zustimmend,
teils bestreitend kommentiert Bergmann: » Aber wir, die wir Buber bes-
ser kennen, diirften nicht die Hand geben zu seiner Vereinsamung.«
(Ebd.) Dariiber vgl. auch Dominique Bourel, Martin Buber, S. 534.

Textzeugen:

D': [Hebréisch] Al mahuta schel ha-tarbut, Machberot la-sifrut, 2.]g.,
4. Heft, November 1943, S. 3-16 (MBB 681).

D?: in, Buber, Penej Adam. Bechinot be-anthropologia filosofi, Jerusalem:
Mossad Bialik, S. 377-396 (MBB 1209).

Druckvorlage: Ubersetzung von D' aus dem Hebriischen von Asher Bie-
mann und Dalia Rosenfeld.



Uber das Wesen der Kultur 449

Wort- und Sacherlduterungen:

42,3 Huizinga] Johan Huizinga (1871-1945): niederl. Kulturhistoriker.

42,6-9 »Ja, wissen wir denn [...] unzuldnglichen Ausdrucks«] Johan
Huizinga, Der Mensch und die Kultur, Stockholm 1938, S. 11, 13.
1937 erhilt Johan Huizinga vom Vorstand des Osterreichischen Kul-
turbundes in Wien die Einladung, die fiir den Winter 1937-1938 ge-
plante Vortragsreihe mit einem Vortrag tiber das Thema »Der
Mensch und die Kultur« zu beschlieflen. Infolge des » Anschlusses«
Osterreichs im Mirz 1938 wird der Vortrag jedoch nicht gehalten
und erscheint in der Schriftenreihe » Ausblicke« des inzwischen nach
Stockholm iibersiedelten Bermann-Fischer Verlags. Schon kurz nach
Hitlers Machtiibernahme hatte Huizinga als Rektor der Universitit
Leiden gegen den Nationalsozialismus und die Verfolgung der Juden
offen Stellung bezogen. Man denke dabei an den von ihm betriebe-
nen Ausschluss des deutschen Nationalsozialisten Johann von Leer
aus der 1933 in Leiden stattfindenden internationalen Tagung des In-
ternational Student Service.

42,11-12 »die Worte Herders, [...] das Wort Kultur«] Nicht nachge-
wiesen.

43,5-21 Die Kultur hingegen [...] Kulturgiiter in ihnen selbst liegt] Auch
was die Denkbilder betrifft, bedient sich Buber hier desselben Wort-
schatzes, von dem er schon im frithen Aufsatz »Kultur und Zivilisati-
on« liber das Verhaltnis zwischen Kultur und Zivilisation Gebrauch
gemacht hatte, wobei er den schopferischen Charakter der Kultur,
ihren plotzlichen Ausbruch und ihre Einmaligkeit im Gegensatz zum
unauthaltsamen Tempo des zivilisatorischen Fortschritts betonte.
Vgl. Martin Buber, »Kultur und Zivilisation. Einige Gedanken zu die-
sem Themax, Der Kunstwart 15/1 (1901), S. 81-